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എം.വി.ഹരിദാസന്‍ 


(പപഞ്ചത്തിന്റെ സത്തയും അടിസ്ഥാനവും എന്ത്‌ എന്നതിനെക്കു 
റിച്ചുള്ള വിചിന്തനങ്ങള്‍ സഹസ്രാബ്ദങ്ങള്‍ക്കു മുമ്പുതന്നെ മനുഷ്യന്‍ ആരം 
ഭിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. അതിന്റെ ഫലമായി ചിന്താലോകത്തു രണ്ടു ചേരികള്‍ രുപംകൊ 
ണ്ടു. ഭാതികവാദത്തിന്റെയും ആത്മീയവാദത്തിന്റെയും ചേരികളാണവ. ഒരു 
ദാര്‍ശനികപദ്ധതി എന്ന നിലയില്‍ ഭതികവാദത്തിനു പാര്‍ശ്വവല്‍കൃതമായ 
സ്ഥാനമേ ചരിത്രത്തിലുടനീളം ഉണ്ടായിട്ടുള്ളു. വരേണ്യവര്‍ഗ്ഗത്തിന്റെ 
! പിന്തുണ എക്കാലത്തും ആത്മീയവാദത്തിനായിരുന്നു. വരേണ്യവര്‍ഗ്ഗ 
ത്തിന്റെ പ്രത്യയശാസ്ത്രമായിരിക്കും സാമാന്യജനങ്ങളുടെ കാഴ്ച്ചപ്പാടുകളെ 
നിര്‍ണ്ണയിക്കുക. 


എന്താണു ഭാതികവാദം? (പപഞ്ചത്തിന്റെ സത്തയും അടിസ്ഥാ 
നവും ഭാതികപദാര്‍ത്ഥമാണ്‌ എന്നതാണ്‌ ഭായതികവാദത്തിന്റെ മുഖ്യനില 
പാട്‌. അതേസമയം അലാകികവും കേവലവുമായ ഒരു ആത്മീയചൈത 
നയമാണ്‌ (പ്രപഞ്ചത്തിന്റെ അടിസ്ഥാനമെന്ന്‌ ആത്മീയവാദം കരുതുന്നു. ഭാതി 
കവാദം മനസ്സിനു വെളിയില്‍ സ്വതന്ത്രവും വസ്തുനിഷ്ഠവുമായി നില 
നില്‍ക്കുന്ന ഒരു സത്തയായി പ്രപഞ്ചത്തെ കണക്കാക്കുന്നു. എന്നാല്‍, 
ആത്മീയവാദം മനസ്സിനു വെളിയില്‍ (പപഞ്ചത്തിനു വസ്തുനിഷ്ഠമായ നില 
നില്പുണ്ടെന്ന്‌ അംഗീകരിക്കുന്നില്ല. ഭാതികവാദം പ്രപഞ്ചം സത്യമാണെന്ന്‌ 
അംഗീകരിക്കുമ്പോള്‍, ആത്മീയവാദികള്‍ അതു മായയാണെന്നു വാദിക്കു 
ന്നു. ഭാതികപദാര്‍ത്ഥത്തില്‍നിന്നു സ്വതന്ത്രവും അതീതവും കേവലുമായ 
ഒരു അലാകിക ചൈതന്യമുണ്ടെന്ന്‌ ആത്മീയവാദം വിശ്വസിക്കുമ്പോള്‍, 
ഭാതികവാദം അതിനെ നിരാകരിക്കുന്നു. പ്രപഞ്ചത്തെ ഭാതികസംവര്‍ഗ്ഗ 
ങ്ങള്‍കൊണ്ടു വിശദീകരിക്കാനാണു ഭാതികവാദം ശ്രമിക്കുന്നത്‌. ആധുനി 
കശാസ്ത്രത്തിന്റെ നിഗമനങ്ങളുടെ അടിസ്ഥാനത്തില്‍ ഭാതികവാദം ഭാതി 
കയാഥാര്‍ത്ഥ്യവാദമായും അദ്ദൈതാത്മക (പകൃതിവാദമായും പുനര്‍നിര്‍വ്വ 
ചിക്കപ്പെടുന്നുണ്ട്‌. 

വേദങ്ങളുടെ അന്തവും ജ്ഞാനകാണ്ഡവുമാണ്‌ ഉപനിഷത്തുകള്‍. 
ഓാരോ ഉപനിഷത്തും ഏതെങ്കിലും ഒരു വേദത്തിന്റെ അനുബന്ധമാണ്‌. ഹിന്ദു 
മതം എന്ന്‌ ഇന്നറിയപ്പെടുന്ന മതത്തിന്റെ സാഹിത്യമാണ്‌ വേദോപനിഷത്തു 
കള്‍. ഹിന്ദുമതമാകട്ടെ, വര്‍ണ്ണത്തിലും ജാതിയിലും അധിഷ്ഠിതമായ ഒരു 
വ്യവസ്ഥയാണ്‌. സഹസ്രാബ്ദങ്ങളായി ഇതുതന്നെയാണ്‌ അവസ്ഥ. ഈ 
അവസ്ഥയെ കാത്തുരക്ഷിക്കാനുതകുന്നതും ദോഷകരമായി ബാധിക്കാത്ത 
തുമായ ആശയങ്ങള്‍ക്കു രുപംനല്‍കലായിരുന്നു ഇന്ത്യയിലെ വരേണ്യചി 
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ന്തകരുടെ മുഖ്യധര്‍മ്മം. ഉപനിഷദ്‌ ചിന്തകരാകട്ടെ, ഇന്ത്യയിലെ വരേണൃചി 
ന്തകരുടെ ഉത്തമമാതൃകകളാണ്‌. അവരില്‍ മിക്കവരും ബ്രാഹ്മണരായിരു 
ന്നു. അടുത്തകാലംവരെ ചിന്തയുടെ മണ്ഡലം ബ്രാഹ്മണര്‍ക്കു മാത്രമായി 
സംവരണം ചെയ്യപ്പെട്ടിരുന്നുവല്ലോ. അപൂര്‍വ്വമായി ഉപനിഷദ്‌ ചിന്തകരില്‍ 
ചില ക്ഷത്രിയരെയും കാണാം. അതിനെ ആര്യന്‍പാരമ്പര്യത്തിന്റെ അവശി 
ഷ്ടമായി കണക്കാക്കാം. ഉപനിഷദ്‌ ചിന്തകള്‍ സമാഹരിക്കുന്ന ഘട്ടത്തില്‍ 
അത്തരം ക്ഷത്രിയചിന്തകരെ ക്ഷത്രിയാധമന്‍മാര്‍ എന്നാണ്‌ ബ്രാഹ്മണര്‍ 
വിശേഷിപ്പിച്ചിട്ടുള്ളത്‌. സനാതനധര്‍മ്മ പ്രകാരം പരധര്‍മ്മം അനുഷ്റഠിക്കു 
ന്നവരെല്ലാം അധമന്‍മാരാണ്‌. 


പ്രതൃക്ഷത്തിന്റെയും അനുമാനത്തിന്റെയും ദര്‍ശനമാണ്‌ ഭാതിക 
വാദം. നിരീക്ഷണത്തിന്റെയും യുക്തിയുടെയും തര്‍ക്കശാസ്ത്രത്തിന്റെയും 
മാര്‍ഗ്ഗുമാണത്‌. ഭാരതീയ പാരമ്പര്യത്തില്‍ അത്‌ അസുരന്‍മാരുടെ സഞ്ചാര 
പഥങ്ങളാണ്‌. ഇതിനു വിരുദ്ധമാണ്‌ ഉപനിഷദ്ചിന്തകരുടെ മാര്‍ഗ്ഗം. ദേവന്‍മാ 
രുടെ സഞ്ചാരപഥത്തിലൂടെയാണ്‌ അവരുടെ ബരദ്ധികപ്രയാണം. ദേവന്‍മാര്‍ 
പരോക്ഷപ്രിയരും പ്രത്യക്ഷദ്വേഷികളുമാണെന്നാണ്‌ ബൃഹദാരണ്യകത്തില്‍ 
യാജ്ഞവല്‍ക്യന്‍ പറയുന്നത്‌ (4.2.2). 


ഈ പശ്ചാത്തലത്തില്‍ വേണം ഉപനിഷത്തുകളെ വിശകലനം 
ചെയ്യേണ്ടത്‌; അല്ലാതെ സ്വത്ര്രചിന്തകളുടെ സമാഹാരങ്ങള്‍ എന്ന നിലയി 
ലല്ല. അങ്ങനെ വിശകലനം ചെയ്യുമ്പോള്‍ ഉപനിഷത്തുകള്‍ കലര്‍പ്പറ്റ ആത്മീ 
യവാദത്തെയാണ്‌ മുന്നോട്ടുവെയ്ക്കുന്നത്‌ എന്നു ബോദ്ധ്യമാകും. എന്നാല്‍ 
മാര്‍ക്‌സിസ്റ്റുകളും ഭാതികവാദികളുമെല്ലാം ഉപനിഷത്തുകളില്‍ ഭാതിക 
വാദം കണ്ടെത്താന്‍ ശ്രമിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. എം.എന്‍.റോയിയും വാള്‍ട്ടര്‍റുബനും 
മുതല്‍ കെ.ദാമോദരനും ധര്‍മ്മരാജ്‌ അടാട്ടും മീരാനന്ദയും വരെയുള്ളവര്‍ 
അവരില്‍ പ്രമുഖരാണ്‌. ഉപനിഷത്തുകളില്‍ പൂര്‍വ്വപക്ഷമായി, അത്യപൂര്‍വ്വ 
മായി ചില ഭാതികവാദ ആശയങ്ങള്‍ അപരിഷ്കൃത രൂപങ്ങളില്‍ കണ്ടേ 
ക്കാം. എന്നാല്‍, ഉപനിഷത്തുകളുടെ സിദ്ധാന്തപക്ഷം ശുദ്ധ ആത്മീയവാദ 
മാണ്‌ എന്ന കാര്യം അവിതര്‍ക്കിതമാണ്‌. ശങ്കരന്റെയും മറ്റും ഭാഷ്യങ്ങളി 
ല്ലാതെ ഉപനിഷത്തുകളെ സ്വത്ന്ത്രമായി വായിച്ചാല്‍ അവയില്‍ ഭാതികവാദം 
കണ്ടെത്താനാകുമെന്നു കരുതുന്നതു ശുദ്ധ അസംബന്ധമാണ്‌. 


“പ്രകൃത്യാരാധനാമതത്തിന്റെ മിഥ്യാഭാഷണംകൊണ്ടു തങ്ങളുടെ 
ആത്മീയഭാഗത്തെ തൃപ്തിപ്പെടുത്താന്‍ കഴിയാത്ത മനുഷ്യരുടെ ചിന്തകള്‍ 
പ്രകൃതി പ്രതിഭാസങ്ങളുടെ ഭാതികമായ വിശദീകരണത്തിലേയ്ക്ക്‌ അനി 
വാര്യമായും നീങ്ങാനുള്ള പ്രവണത പ്രകടിപ്പിക്കുന്നു” എന്നു റോയ്‌ പറ 
യുന്നു. ഈ അഭിപ്രായത്തോടു വിയോജിക്കേണ്ട ആവശ്യമില്ല. എന്നാല്‍ 
ഉപനിഷദ്‌ ചിന്തകരില്‍ ചിലര്‍ അത്തരക്കാരായിരുന്നു എന്നു പറയുന്നതി 
നോടാണ്‌ വിയോജിപ്പ്‌. പ്രത്ൃയക്ഷലോകത്തെക്കുറിച്ചുള്ള വിജ്ഞാനങ്ങളോ 


പി 


[ രം 


ടെല്ലാമുള്ള അവജ്ഞയും അലാകിക പരികല്പനകളോടുള്ള ആഭിമുഖ്യ 
വുമാണ്‌ ഉപനിഷത്തുകളുടെ പൊതുസ്വഭാവം. ഒരാള്‍ ഭാതികവാദിയാകു 
ന്നതോടെ അയാളുടെ സ്ഥാനം ഉപനിഷത്തുകളുടെ മണ്ഡലത്തിനു പുറ 
ത്താകുന്നു. ഉപനിഷദ്‌ ചിന്തകരുടെ അന്വേഷണതൃഷ്ണ പരമ്പരാഗത ധാര 
. ണകളുടെയും വരേണ്യതാല്പര്യങ്ങളുടെയും ലക്ഷ്മണരേഖ ഒരിയ്ക്കലും 
മറികടന്നിട്ടില്ല. നിഷേധം വരേണ്യചിന്തകര്‍ക്ക്‌ അന്യമാണ്‌; അതു കീഴാള 
ചിന്തയുടെ ലക്ഷണമാണ്‌. 


ഉപനിഷത്തുകളിലെ ഭാതികവാദത്തിന്നു ദൃഷ്ടാന്തമെന്ന നിലയില്‍ 
എം.എന്‍.റോയ്‌ ഛാന്ദോഗ്യോപനിഷത്തില്‍നിന്ന്‌ ഒരു ഭാഗം ഉദ്ധരിക്കുന്നു. 
അത്‌ ഇതാണ്‌: “ഈ ലോകത്തിന്റെ ആശ്രയം എന്താണ്‌? ഈ എല്ലാ ഭൂത 
ങ്ങളും ആകാശത്തില്‍നിന്നാണ്‌ ഉണ്ടാകുന്നത്‌. ആകാശത്തില്‍ത്തന്നെ ലയി 
ക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ ആകാശംതന്നെയാണ്‌ എല്ലാറ്റിനും ആശ്ര 
യമായിട്ടുള്ളത്‌.”"” (19.1). 

ഇക്കാര്യം ഒന്നുകുടി ഉറപ്പിക്കുന്നതിനായി വേറൊരു ഭാഗത്തുനിന്നു 
കൂടി അദ്ദേഹം ഉദ്ധരിക്കുന്നു: “ആകാശമെന്നു വിളിക്കപ്പെടുന്നത്‌ എല്ലാ നാമ 
രൂപങ്ങളുടെയും വ്യാകര്‍ത്താവാകുന്നു.”” (8.14.1). 

പഞ്ചഭൂതങ്ങളില്‍ ഒന്നായ ആകാശത്തില്‍ നിന്നാണ്‌ ഈ പ്രപഞ്ചം 
ഉണ്ടായതെന്നാണ്‌ ഉപനിഷദ്കാരന്‍ ഉദ്ദേശിക്കുന്നത്‌ എന്നാണ്‌ റോയ്‌ വാദി 
ക്കുന്നത്‌. ആകാശം ബ്രഹ്മത്തില്‍നിന്നു വ്യത്യസ്തമല്ലാത്ത ഒരു അതിദൌ 
തിക സങ്കല്പമായിരുന്നുവെങ്കില്‍, ബ്രഹ്മത്തിനു പുറമെ ആകാശത്തെ നാമ 
രൂപങ്ങളുടെയെല്ലാം വ്യാകര്‍ത്താവായി പ്രത്യേകം സൂചിപ്പിക്കേണ്ട ആവശ്യം 
ഉണ്ടാകുമായിരുന്നില്ല എന്നാണ്‌ അദ്ദേഹം പറയുന്നത്‌. അതേ ഉപനിഷ 
ത്തില്‍തന്നെ ബ്രഹ്മത്തിനെയും എല്ലാറ്റിന്റെയും കാരണമായി പറയുന്നുണ്ട്‌. 
ആ നിലയ്ക്ക്‌ ഈ ശ്ലോകത്തില്‍ ബ്രഹ്മം എന്നുപറയാതെ ആകാശം എന്നു 
പറഞ്ഞിട്ടുള്ളതുകൊണ്ട്‌ അതു ഭൂതാകാശത്തെയാണത്രേ സൂചിപ്പിക്കുന്ന 
ത്‌. എല്ലാറ്റിന്റെയും പരമകാരണമായി ബ്രഹ്മത്തെയും പരാമര്‍ശിച്ചിട്ടുണ്ട്‌ എന്ന 
വസ്തുത നിലവിലുള്ള മുന്‍ധാരണയെ തൃപ്തിപ്പെടുത്താനുള്ളതാണെ 
ന്നാണ്‌ റോയ്‌ കരുതുന്നത്‌. അതിഭാതികമായ പരമകാരണത്തിനു മുകളില്‍ 
വസ്തുക്കള്‍ക്കു മറ്റൊരു കാരണം ഉണ്ടെന്നു കരുതുകയാണെങ്കില്‍ ആ 
കാരണത്തെ ഭാതികകാരണമായി മനസ്സിലാക്കുന്നതാണ്‌ യുക്തിസഹം എന്ന 
നിലപാടാണ്‌ അദ്ദേഹത്തിനുള്ളത്‌. 

വേദോപനിഷത്തുകളില്‍ ഭാതികവാദം കണ്ടെത്താനുള്ള ശ്രമം 
ഒരു ആധുനികകാല പ്രവണതയാണ്‌. പ്രാചീന ഭാരതീയ ഭാതികവാദികള്‍ 
അതില്‍ തല്‍പ്പരരായിരുന്നില്ല എന്നുവേണം കരുതാന്‍. കാരണം, വേദോപ 
നിഷത്തുകളുടെ പ്രാമാണ്യത്തെത്തന്നെ നിഷേധിച്ചവരായിരുന്നുവല്ലോ 
അവര്‍. എന്നാല്‍, ഈ ശ്ലോകത്തിലെ ആകാശം എന്ന പദത്തെ ചിലരെ 
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ങ്കിലും ഭുതാകാശം എന്ന അര്‍ത്ഥത്തില്‍ മനസ്സിലാക്കുമോ എന്ന സംശയം 
ആത്മീയവാദികള്‍ക്ക്‌ ഉണ്ടായിരുന്നു എന്നു വ്യക്തമാണ്‌. അതുകൊണ്ടാണ്‌ 
ബാദരായണന്‍ ((കരി.മു. 5-൦ നൂറ്റാണ്ട്‌) ബ്രഹ്മസൂത്ര” ത്തില്‍ “ആകാശശബ്ദം 
(ബഹ്മലക്ഷണം ഉള്ളതുകൊണ്ട്‌ ്രഹ്മവാചകമാകുന്നു” എന്നു വ്യക്തമാ 
ക്കിയത്‌ (18.22). 


“ബ്രഹ്മസുത്രഭാഷ്യ'ത്തില്‍ ശങ്കരാചാര്യര്‍ ((്രി.പി. 788-820) ഭൂതാ 
കാശത്തിന്‌ അനുകുലമായ വാദങ്ങളെ പൂര്‍വ്വപക്ഷരുപത്തില്‍ ഇങ്ങനെ അവ 
തരിപ്പിക്കുന്നു: ആകാശം എന്ന പദംകൊണ്ട്‌ എളുപ്പത്തില്‍ മനസ്സിലാവു 
ന്നത്‌ ഭൂുതാകാശത്തെയാണ്‌. ഭുതവിശേഷാര്‍ത്ഥത്തില്‍ ആകാശപദം ലോക 
ത്തിലും വേദത്തിലും പ്രസിദ്ധമാണ്‌. ആകാശപദം ഭുതാകാശത്തിനും 
്രഹ്മത്തിനും സാമാന്യമായി പ്രയോഗിക്കാറുണ്ടെന്നു പറയാനാവില്ല. അങ്ങ 
നെയായാല്‍ അതു നാനാര്‍ത്ഥപദമാണെന്നു വന്നുചേരും. അതുകൊണ്ട്‌, 
ബ്രഹ്മാര്‍ത്ഥത്തില്‍ ചിലേടത്ത്‌ പ്രയോഗിച്ചിട്ടു ണ്ടെങ്കില്‍ അത്‌ അപ്രധാനപ്ര 
യോഗമാണെന്നു കരുതണം. സര്‍വ്വവ്യാപിത്വം തുടങ്ങിയ പല ധര്‍മ്മങ്ങളും 
ആകാശത്തിനും ബ്രഹ്മത്തിനും തുല്യമായി കാണ്‍മാനുണ്ടെങ്കിലും 
മുഖ്യാര്‍ത്ഥമുള്ളപ്പോള്‍ ഗൌണാര്‍ത്ഥം അംഗീകരിക്കേണ്ട ആവശ്യമില്ല. ഭൂതാ 
കാശത്തില്‍നിന്നു വായുവും മറ്റു ഭൂതങ്ങളും ഉണ്ടായി എന്നു “ തൈത്തിരീ 
യോപനിഷത്ത്‌' (2.1) പറയുന്നുമുണ്ട്‌. ഭുതാകാശം മറ്റു പ്രപഞ്ചഘടക 
ങ്ങളെക്കാളൊക്കെ വലുതാണ്‌; മറ്റെല്ലാത്തിനും ആശ്രയവുമാണ്‌. അതു 
കൊണ്ട്‌ ആകാശപദംകൊണ്ടു ഭൂതാകാശംതന്നെയാണ്‌ ഗ്രഹിക്കപ്പെടേണ്ടത്‌. 


ഭൂതാകാശവാദത്തെ ശങ്കരാചാര്യര്‍ ഖണ്ഡിക്കുന്നു. അദ്ദേഹം ബ്രഹ്മാ 
കാശവാദത്തിന്‌ അനുകുലമായി മുന്നോട്ടുവെയ്ക്കുന്ന വാദഗതികള്‍ ഇങ്ങ 
നെയാണ്‌. ആകാശം എന്ന പദം ശ്രുതിയില്‍ ചിലേടത്ത്‌ - തൈത്തിരീയ 
ത്തിലും ഛാന്ദോഗ്യത്തിലും - ബ്രഹ്മം എന്ന അര്‍ത്ഥത്തില്‍ പ്രയോഗിച്ചു 
കാണുന്നുണ്ട്‌. “എല്ലാ പ്രപഞ്ചഘടകങ്ങളും ആകാശത്തില്‍നിന്നുതന്നെ 
യാണ്‌ ഉണ്ടാകുന്നത്‌” എന്നു പറഞ്ഞിരിക്കുന്നത്‌ (്രഹ്മലക്ഷണമാണ്‌. എല്ലാ 
(പപഞ്ചഘടകങ്ങളും പര(്രഹ്മത്തില്‍നിന്നാണ്‌ ഉണ്ടാകുന്നത്‌ എന്നാണ്‌ 
വേദാന്തസിദ്ധാന്തം. ഭൂതാകാശവും പ്രപഞ്ചഘടകങ്ങളില്‍ ഒന്നാണ്‌. അപ്പോള്‍ 
ഉപനിഷദ്‌ ശ്ലോകത്തില്‍ പരാമര്‍ശിച്ചിട്ടുള്ള ആകാശം എന്ന പദത്തിനു 
ബ്രഹ്മം എന്ന അര്‍ത്ഥമാണ്‌ യോജിക്കുക. അതുപോലെ, “എല്ലാം ആകാശ 
ത്തില്‍ തിരിച്ചു ലയിക്കുന്നു; ആകാശം ഈ പ്രപഞ്ച ഘടകങ്ങളേക്കാളൊക്കെ 
വലുതാണ്‌; ആശ്രയമാണ്‌” എന്നീ പരാമര്‍ശങ്ങള്‍ ബ്രഹ്മലക്ഷണത്തെയാണ്‌ 
സുചിപ്പിക്കുന്നത്‌. ആകാശം അനന്തമാണെന്ന്‌ അടുത്ത ശ്ലോകം പറയു 
ന്നുണ്ട്‌. അനന്തതയും ബ്രഹ്മലക്ഷണമാണ്‌. ഛാന്ദോഗ്ൃത്തിലും ബൃഹദാര 
ണൃകത്തിലും ആകാശത്തെ (ഖം) ര്രഹ്മത്തിന്റെ പര്യായമായി ഉപയോഗി 
ക്കുന്നുണ്ട്‌. അതുകൊണ്ട്‌, മേല്‍ ഉദ്ധരിച്ച ഛാന്ദോഗ്യ ശ്ലോകത്തിലെ ആകാശ 


ശബ്ദത്തെ ബ്രഹ്മം എന്നുതന്നെ ധരിക്കണം എന്നു ശങ്കരന്‍ നിര്‍ദ്ദേശി 
ക്കുന്നു. 

അപ്പോള്‍, ഈ ഉപനിഷദ്ശ്ലോകത്തില്‍ ആകാശം എന്ന പദംകൊണ്ടു 
ഭുതാകാശത്തെയാണോ അതോ ബ്രഹ്മത്തെയാണോ ഉദ്ദേശിച്ചിരിക്കുന്നത്‌? 
അതു തീരുമാനിക്കുന്നതിനുമുമ്പ്‌ ഈ ശ്ലോകത്തിന്റെ പശ്ചാത്തലം ഒന്നു 
നോക്കാം. 


ഛാന്ദോഗ്യത്തിലെ ഒന്നാം അദ്ധ്യായത്തിലെ ഒമ്പതാം ഖണ്ഡത്തി 
ലാണ്‌ ഈ മന്ത്രം വരുന്നത്‌. ശലവാന്റെ പുത്രനായ ശീലകനും ചികിതായ 
നന്റെ പുര്രനായ ദാല്ഭ്യനും ജീവലന്റെ പുത്രനായ പ്രവാഹണനും തമ്മില്‍ 
നടന്ന ഉദ്ഗീഥോപാസനയെപ്പറ്റിയുള്ള ഒരു ചര്‍ച്ചയുടെ സിദ്ധാന്തപക്ഷമാ 
ണിത്‌. ശീലകനും ദാല്ഭ്യനും (രാഹ്മണരും പ്രവാഹണന്‍ ക്ഷത്രിയനുമായി 
രുന്നു. 

സാമവേദത്തിന്റെ ഉപനിഷദ്‌ ഭാഗമാണ്‌ ഛാന്ദോഗ്യം. “സാമത്തിന്‌ 
എന്താണ്‌ ആശ്രയം?” എന്നു ചോദിച്ചുകൊണ്ടു ശീലകന്‍ സംവാദം ആരംഭി 
ക്കുന്നു. സ്വരമാണ്‌ അതിന്റെ ആശ്രയം എന്നു ദാല്ഭ്യന്‍ മറുപടി പറയുന്നു. 
സ്വരത്തിന്റെ ആശ്രയം പ്രാണനും, പ്രാണന്റെ ആശ്രയം അന്നവും, അന്ന 
ത്തിന്റെ ആശ്രയം ജലവും, ജലത്തിന്റെ ആശ്രയം സ്വര്‍ഗ്ഗലോകവും 
ആണെന്നും ദാല്ഭ്യന്‍ തുടര്‍ന്നു പറയുന്നു. സാമം സ്വര്‍ഗ്ഗത്തെ കടത്തി 
ക്കൊണ്ടു പോകുകയില്ലെന്നും, സ്വര്‍ഗ്ഗത്തിനപ്പുറം സാമത്തിന്‌ ആശ്രയമി 
ല്ലെന്നും അദ്ദേഹം അഭിപ്രായപ്പെടുന്നു. 

എന്നാല്‍, ശീലകന്‍ ദാല്ഭ്യനോട്‌ യോജിക്കുന്നില്ല. സ്വര്‍ഗ്ഗമല്ല സാമ 
ത്തിന്റെ ശരിയായ ആശ്രയം. സാമത്തിന്‌ ഏറ്റവും ഉല്‍കൃഷ്ടമായ ആശ്രയം 
പറയാത്തതുകൊണ്ടു ദാല്ഭ്യന്റെ തല താഴെ വീണുരുളുമെന്നു ശീലകന്‍ 
താക്കീതുചെയ്യുന്നു. സ്വര്‍ഗ്ഗത്തിന്റെ ആശ്രയം ഈ ലോകമാണെന്നും, അതു 
കൊണ്ട്‌ ഈ ലോകമാണ്‌ സാമമത്തിന്റെ പ്രതിഷ്ഠയെന്നും ശീലകന്‍ പറ 
യുന്നു. ടം 

ഈ സന്ദര്‍ഭത്തില്‍ പ്രവാഹണന്‍ ഇടപെടുന്നു. പ്രവാഹണന്‍ പറ 
യുന്നു: “അല്ലയോ ശാലാവത്യ, അങ്ങയുടെ അഭിപ്രായത്തില്‍ സാമം അന്ത 
മുള്ളതാണല്ലോ. ഇപ്പോള്‍ ആരെങ്കിലും സാമജ്ഞനായ ഒരുവന്‍ “നിന്റെ 
ശിരസ്സു വീണുപോകും” എന്നു പറയുകയാണെങ്കില്‍ തീര്‍ച്ചയായും അങ്ങ 
യുടെ ശിരസ്സുവീണുപോകുമല്ലോ.”” 


അപ്പോള്‍, ശീലകന്‍ പ്രവാഹണനോടു ചോദിക്കുന്നു: “ഈ ലോക 
ത്തിന്‌ എന്താകുന്നു ആശ്രയം?” 


അതിനുള്ള പ്രവാഹണന്റെ മറുപടിയാണ്‌ ആകാശത്തെക്കുറിച്ചുള്ള 


മേല്‍പ്പറഞ്ഞ ഉദ്ധരണിയിലുള്ളത്‌. 
ന്വെച്തംബ്൪-നവംബ്ര്‍ ൧൪ കൃ 
പ്‌ പം 


ജഗ്വേദം പത്താംമണ്ഡലത്തിലെ നാസദീയസുക്ത (മദ)ത്തില്‍ പര 
മാത്മാവിന്റെ വാസസ്ഥാനമായിട്ടാണ്‌ ആകാശത്തെ കാണുന്നത്‌. വള്ളത്തോ 
ളിന്റെ വിവര്‍ത്തനത്തില്‍ അങ്ങനെയാണ്‌. അദ്ദേഹം പിന്തുടരുന്നത്‌ സായ 
ണന്റെ ഐതിഹാസിക രീതിയിലുള്ള വ്യാഖ്യാനത്തെയാണ്‌. എന്നാല്‍, 
ആചാര്യ നര്രേനദ്രദുഷന്റെ വിവര്‍ത്തനത്തില്‍ ആകാശം പരമാത്മാവു തന്നെ 
യായി മാറുന്നു. (ചിജജഡചിന്തനം, പുറം 35). അതിനു കാരണം, അദ്ദേഹം 
യാസ്കന്റെയും ദയാനന്ദന്റെയും പ്രതീകാത്മക വ്യാഖ്യാനത്തെ പിന്തുടര്‍ന്ന 


1 


താണ. 


ആകാശത്തെക്കുറിച്ചുള്ള ഐതിഹാസികവും പ്രതീകാത്മകവുമായ 
ഈ രണ്ടു വ്യാഖ്യാനങ്ങളുടെയും ധാര ഉപനിഷത്തുകളിലും തുടരുന്നതു 
കാണാം. തൈത്തിരീയോപനിഷത്ത്‌ ്രഹ്മാനന്ദവല്ലിയിലെ ഏഴാം അനുവാ 
കത്തെ മൃഡാനന്ദസ്വാമി ഇങ്ങനെ വിവര്‍ത്തനം ചെയ്യുന്നു: “ഹൃദയാകാശ 
ത്തിലുള്ള ഈ ആനന്ദം ഉണ്ടായിരുന്നില്ലെജ്കില്‍ ആരാണ്‌... ജീവിക്കുക?” 
കെ.ഭാസ്‌കരന്‍നായരുടെ വിവര്‍ത്തനത്തിലും “ഹൃദയാകാശത്തില്‍ സ്ഥിതി 
ചെയ്യുന്ന ഈ ആനന്ദം (ആനന്ദസ്വരുപമായ ആത്മാവി)" എന്നാണ്‌ കാണു 
ന്നത്‌. ജി.ബാലകൃഷ്ണന്‍നായരുടെ വിവര്‍ത്തനവും ഇങ്ങനെത്തന്നെയാണ്‌. 

ഈ വിവര്‍ത്തനങ്ങള്‍ ഹൃദയാകാശത്തെ ആനന്ദസ്വരുപമായ 
ആത്മാവിന്റെ സ്ഥാനമായാണു കാണുന്നത്‌. എന്നാല്‍, സംസ്കൃതമുലം ഇങ്ങ 
നെയാണ്‌: “യദേഷ ആകാശ ആനന്ദോ ന സാത്‌. ഇവിടെ “ആകാശ” ശബ്ദം 
പ്രഥമാവിഭക്തിയിലാണു പ്രയോഗിച്ചിട്ടുള്ളത്‌. “ആകാശേ' എന്നു സപ്തമീ 
വിഭക്തിയില്‍ പ്രയോഗിച്ചിരുന്നുവെങ്കില്‍ മാത്രമേ മൃഡാനന്ദയുടെയും ഭാസ്‌ക 
രന്‍നായരുടെയും ബാലകൃഷ്ണന്‍നായരുടെയും വിവര്‍ത്തനം ശരിയാകു 
കയുള്ളു. 

"ആകാശമെന്ന ആനന്ദം” എന്ന അര്‍ത്ഥമാണു ശങ്കരാചാര്യര്‍ ബ്രഹ്മ 
സുത്രഭാഷ്യത്തില്‍ സ്വീകരിച്ചിട്ടുള്ളത്‌. (1.1.8.22). പണ്ഡിറ്റ്‌ പി.ഗോപാലന്‍നാ 
യരും ആചാര്യ നര്രേനദ്ദഭുഷണും ഇതേ അര്‍ത്ഥമാണു പിന്തുടര്‍ന്നിട്ടുള്ളത്‌. 
തൈത്തിരീയ വിവര്‍ത്തനത്തില്‍നിന്നു വൃത്യസ്തമായി ജി.ബാലകൃ 
ഷ്ണന്‍നായര്‍, ബ്രഹ്മസുത്രഭാഷ്യാനുവാദത്തില്‍ “ആകാശമെന്ന ആനന്ദം” 
എന്ന അര്‍ത്ഥമാണ്‌ സ്വീകരിച്ചിട്ടുള്ളത്‌. ഇവിടെ ആകാശം ആനന്ദത്തിന്റെ 
സ്ഥാനമല്ല; ആനന്ദം തന്നെയാകുന്നു. 


ഛാന്ദോഗ്യോപനിഷത്ത്‌ എട്ടാമദ്ധ്യായം ഒന്നാം ഖണ്ഡത്തിലെ 
മുന്നാം മന്ത്രത്തിലും, തൈത്തിരീയോപനിഷത്ത്‌ ്രഹ്മാനന്ദവല്ലി - ഒന്നാം 
അനുവാകം ഒന്നാം മന്ത്രത്തിലും ഹൃദയാകാശത്തെ ആത്മാവിന്റെ സ്ഥാന 
മായി പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. ആത്മാവും ബ്രഹ്മവും തമ്മില്‍ പാരമാര്‍ത്ഥികതല 
ത്തില്‍ ഭേദമില്ല. ബ്രഹ്മത്തിന്റെ സ്ഥാനം ആകാശമെന്നതുപോലെ, ആത്മാ 
വിന്റെ സ്ഥാനം ഹൃദയം എന്നു സങ്കല്പിച്ചിരിക്കുകയാണിവിടെ. ഹൃദയാ 


[ ദ്വാക്മാഥിച്‌ 


ര 


കാശത്തിലുള്ള ആത്മാവിനെ സാക്ഷാത്കരിക്കുന്നതിനായി ദഹരവിദ്യ എന്ന 
ഉപാസനതന്നെ ഛാന്ദോഗ്യം അവതരിപ്പിക്കുന്നുണ്ട്‌. എന്നാല്‍, തൈത്തിരീ 
യത്തിലെ അതേ മന്ത്രത്തിന്റെ അവസാനത്തില്‍ ബ്രഹ്മത്തെ ആകാശമാ 
കുന്ന ശരീരത്തോടുകുടിയതായാണ്‌ (ആകാശശരീരം ബ്രഹ്മ) സങ്കല്‍പി 
ക്കുന്നത്‌. 

(പ്രാചീന മനുഷ്യനെ സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം ആകാശം ഏറ്റവും 
ഉന്നതവും സര്‍വ്വവ്യാപിയുമാണ്‌. അതുകൊണ്ടാണ്‌ അവന്‍ ദൈവത്തിന്റെ 
വാസസ്ഥാനമായി ആകാശത്തെ സങ്കല്‍പ്പിച്ചത്‌. ന്യായവൈശേഷികര്‍ 
ആകാശം ഏകവും വിഭുവും (സര്‍വ്വവ്യാപി) നിത്യവുമാണെന്നു കരുതു 
ന്നു. (തര്‍ക്കസംധ്രഹദീപിക - അന്നംഭട്ടന്‍-വിവ. ടി.ആര്യാദേവി). വേദാന്തി 
കള്‍ ആകാശത്തെ സര്‍വ്വവ്യാപിയും എല്ലാറ്റിന്റെയും ആശ്രയവും പ്രഭവ 
വിലയസ്ഥാനവുമായി കണക്കാക്കുന്നു. ജ്ഞാനാനന്ദ സരസ്വതി ദഹരവി 
ദ്യയെക്കുറിച്ച്‌ ഉപന്യസിക്കുമ്പോള്‍ പറയുന്നത്‌ നോക്കുക: ““ഭുമി എന്തിനെ 
അവലംബിച്ചാണ്‌ നില്‍ക്കുന്നത്‌? ഭൂമി ജലത്തിലാണു നില്‍ക്കുന്നതെന്നു മന 
സ്സിലാക്കാം. ജലം അഗ്നിയെയും അഗ്നി വായുവിനെയും വായു ആകാശ 
ത്തെയും അവലംബിച്ചു നില്‍ക്കുന്നതെന്നു മനസ്സിലാക്കണം. ഏറ്റവും 
സൂക്ഷ്മമായ ആകാശത്തിന്റെയും അപ്പുറത്തേയ്ക്ക്‌ ഒരാളുടെ പ്രജ്ഞ സഞ്ച 
രിക്കാനും വിഷമം. അതിനാല്‍ നാമരുപാത്മകമായ പ്രപഞ്ചം മുഴുവന്‍ അത്യ 
ന്തവിശാലമായ ആകാശത്തില്‍ നില്‍ക്കുന്നുവെന്നു പറയണം.” (വേദാന്ത 
വിജ്ഞാനം, പുറം 5). 


ഈ ഉദ്ധരണിയില്‍ ആകാശം എന്ന പദംകൊണ്ടു ഭുതാകാശത്തെ 
യാണ്‌ ഉദ്ദേശിക്കുന്നത്‌ എന്നതു വ്യക്തമാണ്‌. ഈ പശ്ചാത്തലത്തില്‍ നോക്കു 
മ്പോള്‍ റോയ്‌ ഉദ്ധരിച്ച ഛാന്ദോഗ്യ ശ്ലോകത്തില്‍ പരാമര്‍ശിക്കുന്ന ആകാശ 
ശബ്ദവും ഭൂതാകാശം എന്ന അർത്ഥത്തിലാണു പ്രയോഗിച്ചിട്ടുള്ളത്‌ എന്നു 
പറയേണ്ടിവരും. ഇതിന്റെ അടിസ്ഥാനത്തില്‍ മാത്രം ആ ഛാന്ദോഗ്യശ്ലോകം 
ഭാതികവാദത്തെയാണ്‌ ഉദ്ഘോഷിക്കുന്നത്‌ എന്നു പറയുവാനാകുമോ? 
(്പാഥമികസത്ത ഭാതികപദാര്‍ത്ഥമോ കേവലചൈതന്യമോ എന്നതിനെ 
ആശ്രയിച്ചാണു ഭാതിക - ആത്മീയവാദങ്ങള്‍ രൂപംകൊള്ളുന്നത്‌. 


ഉപനിഷത്തുകള്‍ പ്രാഥമികവും പാരമാര്‍ത്ഥികവുമായ സത്ത 
കേവലചൈതന്യമായ ബ്രഹ്മമാണെന്ന്‌ ആവര്‍ത്തിച്ചാവര്‍ത്തിച്ചു (പ്രഖ്യാപി 
ക്കുന്നുണ്ട്‌. ഭുതസഞ്ചയങ്ങളുടെയെല്ലാം ആശ്രയം ആകാശമാണെന്നു പറ 
യുന്നതുകൊണ്ട്‌ അതു ബ്രഹ്മനിഷേധത്തെ സുചിപ്പിക്കുന്നു എന്നു പറയാ 
നാവില്ല. ആകാശത്തിന്റെ ആശ്രയം ബ്രഹ്മമാണെന്ന കാര്യത്തില്‍ ഉപനിഷ 
ദ്ചിന്തകര്‍ക്കു സംശയമൊന്നുമില്ല. തൈത്തിരീയോപനിഷത്ത്‌, (ബ്രഹ്മാനന്ദ 
വല്ലിയിലെ ഒന്നാം അനുവാകത്തില്‍ പറയുന്നതു നോക്കുക: “ആ ഈ 
ആത്മാവില്‍ ((ര്രഹ്മം) നിന്ന്‌ ആകാശം ഉണ്ടായി. ആകാശത്തില്‍നിന്നു വായു, 


ദ്വെച്തംങബ്ര്‍-നവംങ്ര്‍ ക്ട 


വായുവില്‍നിന്ന്‌ അഗ്നി, അഗ്നിയില്‍നിന്നു ജലം, ജലത്തില്‍നിന്നു പൃഥിവി, 
പൃഥിവിയില്‍ന്‌ ന്ന്‌ ഓഷധികള്‍, ഓഷധികളില്‍നിന്ന്‌ അന്നം, അന്ന 
ത്തില്‍നിന്നു പുരുഷന്‍.. ഇങ്ങനെ ക്രമത്തിലുണ്ടായി.”” 


തൈത്തിരീയത്തില്‍നിന്നു കുറച്ചു വ്ൃത്യസ്തമായ നിലപാടാണ്‌ 
ഛാന്ദോഗ്യത്തിനുള്ളത്‌. അതില്‍ ആകാശത്തിന്റെയും വായുവിന്റെയും ഉല്‍പ 
ത്തിയെപ്പറ്റി ഒന്നും പറയുന്നില്ല. “ആരംഭത്തില്‍ ഒന്നുമാത്രമായ രണ്ടില്ലാത്ത 
സത്ത മാത്രമേ ഉണ്ടായിരുന്നുള്ളു. അതു സങ്കല്‍പ്പിച്ചു; അതു തേജസ്സിനെ 
സൃഷ്ടിച്ചു” എന്നാണ്‌ ഛാന്ദോഗ്യം പറയുന്നത്‌. (6.2.3). 

ആകാശവും വായുവും അമൃതമാണ്‌” എന്നു ബൃഹദാരണ്യകം 
(2.3.3) പറയുന്നുണ്ട്‌. ആകാശം അമൃതമായതുകൊണ്ട്‌ ഉല്‍പ്പത്തിയുമില്ലാ 
ത്തതാണെന്ന ഒരു ധാരണ ചില ഉപനിഷത്ത്‌ ചിന്തകര്‍ക്ക്‌ ഉണ്ടായിരുന്നു 
വെന്നു വേണം കരുതാന്‍. ഛാന്ദോഗ്യം അതാണു സുചിപ്പിക്കുന്നത്‌. അവ 
രുടെ വാദഗതി ഇങ്ങനെയാണ്‌: “ഭിന്നലക്ഷണങ്ങളുണ്ടെങ്കിലേ നാനാത്വം വരു. 
ഉത്പ്പത്തിക്കുമുമ്പു ബ്രഹ്മത്തിനും ആകാശത്തിനും ഭിന്നലക്ഷണങ്ങളില്ല. 
അവ രണ്ടും പാലും വെള്ളവുംപോലെ ചേര്‍ന്നിരിക്കുകയായിരുന്നു. സര്‍വ്വ 
വ്യാപിത്വം, അരുപത്വം തുടങ്ങിയ ധര്‍മ്മങ്ങള്‍ രണ്ടിനും തുല്യമായിരുന്നു. 
സൃഷ്ടികാലത്തില്‍ ബ്രഹ്മം ജഗത്തുണ്ടാക്കാന്‍ യത്നിക്കുന്നു. ആകാശം 
രണ്ടാമതൊന്നിനെ പ്പോലെ നിശ്ചലമായി നിലകൊള്ളുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ 
വേറൊന്നാണതെന്നു തീരുമാനിക്കാം. അതുകൊണ്ടാണ്‌ “ ആകാശശരീര 
ത്തോടുകുടിയതാണു ബ്രഹ്മം” എന്നു തൈത്തീരിയം ഒന്നാം അദ്ധ്യായം 
ആറാമനുവാകം രണ്ടാം മന്ത്രത്തില്‍ പറയുന്നത്‌. അങ്ങനെ ബ്രഹ്മത്തിനും 
ആകാശത്തിനും അഭേദം വന്നുചേരുന്നു”. ((ബ.സു.ഭാ, 2.3.1.5). 


ആകാശത്തിന്റെ ഉല്‍പ്പത്തിയും മറ്റും സംബന്ധിച്ച തൈത്തിരീയ 
ത്തിലെയും ഛാദ്ദോഗ്യത്തിലെയും വൈരുദ്ധ്യത്തെ ഇല്ലാതാക്കാന്‍ സുത്ര 
കാരനായ ബാദരായണനും ഭാഷ്യകാരനായ ശങ്കരനും ശ്രമിക്കുന്നുണ്ട്‌. 
ആകാശം ഉല്‍പ്പത്തിവിനാശങ്ങളില്ലാത്തതും നിത്യവും സര്‍വ്വവ്യാപിയും 
ആണെന്നു വന്നാല്‍ ബ്രഹ്മം ഏകവും അദ്ിതീയവുമാണെന്ന ധാരണയ്ക്ക്‌ 
ഇളക്കം തട്ടും. അതിനെ മറികടക്കാന്‍ ശങ്കരാചാര്യര്‍ തന്റെ മുന്‍ നിലപാ 
ടില്‍നിന്നും വൃതിചലിച്ച്‌ ഇങ്ങനെ വാദിക്കുന്നു: “(്രഹ്മം ആകാശസ്വഭാവ 
ത്തോടുകുടിയതല്ല; അതായത്‌ ആകാശമല്ല പ്രഹ്മം എന്നും തീരുമാനിക്കാ 
വുന്നതാണ്‌. അതുകൊണ്ട്‌ ഉണ്ടാകാത്തതിനു മുമ്പു ബ്രഹ്മം ആകാശത്തോ 
ടുകുടാത്തതായിരുന്നു. ആകാശം അനിത്യമാണ്‌. ആകാശം സര്‍വ്വവ്യാപി 
യാണെന്നുള്ളതും മറ്റും ആകാശം ഉണ്ടായതാണെന്ന സിദ്ധാന്തത്തിനു വിരു 
ദ്ധമാണ്‌. ആകാശം അമൃതമാണെന്നു ശ്രുതി പറയുന്നതു ദേവന്‍മാര്‍ അമര 
ന്മാരാണെന്നു പറയുന്നതുപോലെ കണക്കാക്കിയാല്‍ മതി. “ആകാശംപോലെ 
സര്‍വഗതനും നിത്യനുമാണ്‌” എന്നു പരമാത്മാവിനെ ശ്രുതി ആകാശത്തോ 


& 


ടുപമിച്ചിട്ടുള്ളത്‌ ആകാശത്തിന്റെ പ്രസിദ്ധിയെ മുന്‍നിര്‍ത്തിയാണ്‌. അല്ലാതെ 


: പരമാത്മാവിനെപ്പോലെ ആകാശത്തിനു നിരതിശയമായ മഹത്വം ഉണ്ടെന്നു 


കരുതിയല്ല. ്രഹ്മത്തില്‍നിന്നുണ്ടായ കാര്യമാണ്‌ ആകാശം.” ((ബ.സു.ഭാ., 
2.3.1.2). 


സാമത്തിന്റെ ആശ്രയം ആകാശമാണെന്നാണ്‌ റോയ്‌ പരാമര്‍ശിച്ച 
ഛാന്ദോഗ്യ ചര്‍ച്ചയില്‍ പറയുന്നത്‌. സിദ്ധാന്തപക്ഷം എന്ന നിലയിലാണ്‌ ഈ 
അഭിപ്രായം ഉപനിഷത്ത്‌ അവതതരിപ്പിക്കുന്നത്‌. ഉപനിഷത്തുകളിലെ സിദ്ധാ 
ന്തപക്ഷം എല്ലായ്പ്പോഴും ആത്മീയവാദത്തിന്റെ പ്രതിഷ്ഠാപനമാണ്‌. ഉദ്ഗീ 
ഥോപാസനയെ സംബന്ധിച്ച ചര്‍ച്ചയുടെ ഭാഗമായി എത്തിച്ചേരുന്ന നിഗമ 
നമാണ്‌ അതെന്നത്‌ ഇവിടെ ശ്രദ്ധേയമാണ്‌. ശീലകനും ദാല്ഭ്യനും പ്രവാഹ 
ണനുമെല്ലാം ഉദ്ഗീഥവിഷയത്തില്‍ മഹാപണ്ഡിതന്‍മാരായിരുന്നുവല്ലോ. 
സോമയാഗത്തില്‍ ഉദ്ഗാതാക്കള്‍ പാടുന്ന പ്രത്യേകതരം ഗാനങ്ങളാണ്‌ ഉദ്ഗീ 
ഥങ്ങള്‍. പരവ്രഹ്മത്തിന്റെ അഭിധാനമായ ഓംകാരം ഉദ്ഗീഥത്തിന്റെ അംഗ 
മാണ്‌. 

കര്‍മ്മമാര്‍ഗ്ഗത്തെയും ഉപാസനാമാര്‍ഗ്ഗത്തെയുംകുറിച്ച്‌ ഉപനിഷത്തു 
കള്‍ പറയുന്നുണ്ട്‌. സ്വര്‍ല്ലോക(്രാപ്തിക്കു കര്‍മ്മങ്ങളും (ബഹ്മ 
ലോക്വപ്രാപ്തിക്ക്‌ ഉപാസനയുമാണ്‌ കരണീയം എന്നാണ്‌ വേദാന്തസങ്കല്പം. 
കര്‍മ്മങ്ങള്‍ എന്നതുകൊണ്ട്‌ യാഗദാനാദികളാണ്‌ സുചിതം. ഏതെങ്കിലും 
ഒരു ആശയത്തെയോ വാക്കിനെയോ ഭുതത്തെയോ സങ്കല്പത്തെയോ പ്രി 
യയെയോ ബ്രഹ്മമായി സങ്കല്പിച്ച്‌, അന്യചിന്തകള്‍ക്ക്‌ ഇടംകൊടുക്കാതെ 
അതില്‍ മനോവൃത്തിയെ കേന്ദ്രീകരിച്ചുനിര്‍ത്തുന്നതാണ്‌ ഉപാസന. ജീവി 
തത്തിരക്കുകള്‍ക്കിടയില്‍ മനസ്സിനെ പിന്തിരിപ്പിച്ച്‌ ആത്മോന്മുഖമാക്കുക 
വിഷമകരമായതുകൊണ്ടാണ്‌ എളുപ്പവഴിയെന്ന നിലയില്‍ ഉപാസന വിധി 
ക്കപ്പെട്ടതെന്നു ഛാന്ദോഗ്യഭാഷ്യത്തില്‍ ശങ്കരാചാര്യര്‍ പറയുന്നുണ്ട്‌. ഓംകാ 
രത്തെയും പഞ്ചഭുതങ്ങളെയും പ്രാണനെയും ആദിത്യനെയും അന്ന 
ത്തെയും ചക്ഷുസിനെയുമെല്ലാം ഇങ്ങനെ ബ്രഹ്മമായി കരുതി ഉപാസിക്കുന്ന 
വിദ്യകളെക്കുറിച്ച്‌ ഛാന്ദ്യോഗ്യം വിവരിക്കുന്നുണ്ട്‌. ദഹരവിദ്യ, അക്ഷീപു 
രുഷവിദ്യ, ഉദ്ഗീഥവിദ്യ, വൈശ്വാനരവിദ്യ എന്നിവ അവയില്‍ ചിലതുമാ 
ത്രമാണ്‌. എട്ടദ്ധ്യായങ്ങളുള്ള ഛാന്ദോഗ്യത്തിലെ അഞ്ചദ്ധ്യായങ്ങള്‍ വിവിധ 
തരം ഉപാസനകളെക്കുറിച്ച്‌ വിശദീകരിക്കാനായി നീക്കിവെച്ചിരിക്കുന്നു. 
ഛാന്ദോഗ്യത്തിലെ അഞ്ചാം അദ്ധ്യായം പതിനൊന്നാം ഖണ്ഡത്തില്‍ ഇത്തരം 
വിവിധ ഉപാസനകളെ സമമ്പയിപ്പിക്കാനുള്ള ശ്രമം കാണാം. ഉദ്ദാലക ആരു 
ണിയും പ്രാചീനശാലന്‍ തുടങ്ങിയ അഞ്ചു മഹാവേദപണ്ഡിതന്‍മാരും 
കേകയ രാജാവായ അശ്വപതിയും തമ്മില്‍ “നമ്മുടെ ആത്മാവേത്‌? സ്രഹ്മ 
മേത്‌?” എന്നതിനെക്കുറിച്ചുള്ള ഒരു ചര്‍ച്ചയാണത്‌. പ്രാചീനശാലന്‍ താന്‍ 
ആത്മാവായി ഉപാസിക്കുന്നതു സ്വര്‍ഗ്ഗത്തെയാണ്‌ എന്നു പറയുമ്പോള്‍, സത യ) 
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യജ്ഞന്‍ ആദിത്യനെയും ഇന്ദ്രദ്യുമ്നന്‍ വായുവിനെയും ജനന്‍ ആകാശ 
ത്തെയും ബുഡിലന്‍ ജലത്തെയും ഉദ്ദാലകന്‍ പൃഥിവിയെയുമാണ്‌ ഉപാസി 
ക്കുന്നത്‌ എന്നു പറയുന്നു. എന്നാല്‍ ഇവയെയെല്ലാം ഉള്‍ക്കൊള്ളുന്ന 
വൈശ്വാനരാത്മാവിനെയാണ്‌ ഉപാസിക്കേണ്ടത്‌ എന്നു പറഞ്ഞുകൊണ്ട്‌ 
അശ്വപതി്‌ ചര്‍ച്ച ഉപസംഹരിക്കുന്നു. ഇതേപോലെ കാശിരാജാവായ അജാ 
തശ്ര്ൂുവുമായുള്ള സംവാദത്തില്‍ ഗര്‍ഗഗോത്രജനായ ദൃപ്തബാലാകി 
അഗ്നിയിലും ആകാശത്തിലും ആദിത്യനിലും ചന്ദ്രനിലും വായുവിലും ജല 
ത്തിലും മറ്റുമുള്ള പുരുഷനെ ബ്രഹ്മമായി സങ്കല്പിച്ച്‌ ഉപാസിക്കുന്നതിനെ 
പ്പറ്റി പറയുന്നുണ്ട്‌. (ബൃഹദാരണ്യകം, 2.1.1-20). 

ഈശ്വരന്റെ വാസസ്ഥാനം ആകാശമാണെന്ന വിശ്വാസം പൌരാ 
ണികര്‍ക്ക്‌ ഉണ്ടായിരുന്നുവല്ലോ. ആ വിശ്വാസത്തിന്റെ അടിസ്ഥാനത്തില്‍ 
ആകാശത്തിനു സ്വര്‍ഗ്ഗം എന്ന അര്‍ത്ഥംകുടി വന്നുചേര്‍ന്നു. ഉപനിഷദ്‌ കാല 
ഘട്ടമായപ്ലോഴേക്കും ഭുമിയിലെ സ്ഥിതിഗതികള്‍ കുറേക്കുടി സങ്കീര്‍ണ്ണമാ 
യിത്തീര്‍ന്നു. അതിന്‌ ആനുപാതികമായി പരലോകത്തെക്കുറിച്ചുള്ള സങ്ക 
ല്പങ്ങളിലും സങ്കീര്‍ണ്ണമായ മാറ്റങ്ങള്‍ അനിവാര്യമായിത്തീര്‍ന്നു. ആകാശ 
ത്തിന്നപ്പുറത്തേയ്ക്കു ചിന്തിക്കുക എന്നതു പൌരാണിക മനുഷ്യര്‍ക്ക്‌ അസാ 
ദ്ധ്യമായിരുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ ആകാശത്തെ വിവിധ തട്ടുകളായി വിഭജി 
ക്കാനാണ്‌ അവര്‍ ശ്രമിച്ചത്‌. പൌരാണിക ഭാരതീയര്‍ക്ക്‌ ഏഴ്‌ എന്ന സംഖ്യ 
യോടു പ്രത്യേക താല്‍പര്യമുണ്ടായിരുന്നതിനാല്‍ അവര്‍ ബ്രഹ്മാണ്ഡത്തെ 
സപ്തലോകങ്ങളായി വിഭജിച്ചു. ഭുലോകം, ഭുവര്‍ലോകം, സ്വര്‍ല്ലോകം, 
ജനര്‍ല്ലോകം, തപോലോകം, ബ്രഹ്മലോകം എന്നിവയാണവ. ഭൂലോകം ഒഴി 
കെയുള്ള ലോകങ്ങള്‍ ആകാശത്തിലെ വിവിധ തട്ടുകളാണ്‌. ഏറ്റവും താഴ്‌ന്ന 
പടിയിലുള്ളതു ഭുലോകവും ഉന്നതമായതു പ്രഹ്മലോകവുമാണ്‌. ഈ ഓരോ 
ലോകത്തെയും പിന്നെയും നിരവധി ലോകങ്ങളായി വിഭജിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. 
സ്വര്‍ല്ലോകംതന്നെ ആയിരത്തിയെട്ടെണ്ണം ഉണ്ടെന്നു ചില പുരാണങ്ങള്‍ പറ 
യുന്നതായി നാലപ്പാടന്‍ എഴുതുന്നു. (ആര്‍ഷജ്ഞാനം, പുറം 7). ഭൂവര്‍ല്ലോ 
കത്തിലാണ്‌ പ്രേതലോകവും പിതൃ ലോകവും. ചന്ദ്രലോകത്തെയാണ്‌ അവര്‍ 
സ്വര്‍ല്ലോകമായി സങ്കല്‍പ്പിച്ചിരുന്നത്‌. കര്‍മ്മമാര്‍ഗ്ഗികളായവര്‍ മരണാനന്തരം 
സ്വര്‍ല്ലോകം വരെ എത്തുന്നു. കര്‍മ്മഫലത്തിന്റെ ഒരു ഭാഗം സ്വര്‍ല്ലോക 
ത്തില്‍ അനുഭവിച്ചതിനുശേഷം അവര്‍ വീണ്ടും ഭൂലോകത്തില്‍ ജനിക്കു 
ന്നു. എന്നാല്‍ ജ്ഞാനികളും ഉപാസകരും സ്വര്‍ല്ലോകത്തെ കടന്നു ബ്രഹ്മ 
ലോകവരെ എത്തുന്നു. അങ്ങനെയുള്ളവര്‍ ഈ കല്പത്തില്‍ ദുലോകത്തില്‍ 
വീണ്ടും ജനിക്കുന്നില്ലെന്നാണു പുനര്‍ജന്മസിദ്ധാന്തം പറയുന്നത്‌. ഈ 
പുനര്‍ജന്മസിദ്ധാന്തത്തിന്റെ ഉപജ്ഞാതാവ്‌ പ്രവാഹണ ജൈവലിയാണ്‌. 
"സാമത്തിന്റെ ആശ്രയം ആകാശമാണ്‌” എന്നു സിദ്ധാന്തിച്ചതും ഇതേ പ്രവാ 
ഹണനാണ്‌ എന്ന കാര്യം ഇവിടെ പ്രത്യേകം ശ്രദ്ധിക്കണം. 


രര 


ഓംകാരത്തെ ഉപാസിച്ചാല്‍ ബ്രഹ്മലോകം സുനിശ്ചിതം എന്നു കഠോ 
പനിഷത്തും (2.17) പ്രശ്നോപനിഷത്തും (5.2) പ്രഖ്യാപിക്കുന്നുണ്ട്‌. അ, ഉ, 
മ്‌ എന്നീ മുന്ന്‌ മാത്രകളടങ്ങുന്നതാണ്‌ ഓംകാരം. ജഗ്വേദവും യജുര്‍വേ 
ദവും സാമവേദവും ഈ മുന്നു മാത്രകളെ യഥാക്രമം പ്രതിനിധാനം 
ചെയ്യുന്നു എന്നാണ്‌ സങ്കല്പം. “അ” എന്ന പ്രഥമ മാത്രയെ അവലംബ 
മാക്കി ബ്രഹ്മത്തെ ഉപാസിക്കുന്നവനു ജുക്കുകള്‍ ഭൂമിയില്‍ ഉന്നതമായ മനു 
ഷ്യജന്മം പ്രദാനം ചെയ്യുന്നു. “ഉ” എന്ന ദിതീയ മാത്രയില്‍ എത്തിനില്‍ക്കുന്ന 
ഉപാസകനെ യജുസ്സുകള്‍ ച്ര്ദ്രലോകം അഥവാ സ്വര്‍ഗ്ഗലോകത്ത്‌ 
എത്തിക്കുന്നു. ഉപാസനാഫലമായ ഐശ്വര്യം അനുഭവിച്ചതിനുശേഷം 
വീണ്ടും ഈ ലോകത്തില്‍ മനുഷ്യനായി ജനിക്കുന്നു. “മ” എന്ന ത്രിതീയ 
മാത്രയില്‍ എത്തി ഓംകാരത്തെ ഉപാസിക്കുന്നവനെ സാമമ്ര്രങ്ങള്‍ ബ്രഹ്മ 
ലോകത്തെത്തിക്കുന്നു. പ്രശ്നോപനിഷത്തില്‍ പിപ്പലാദമഹര്‍ഷി സത്യകാ 
മനോടു പറയുന്നതു നോക്കുക: “മൂന്നു മാത്രകളോടുകൂടിയ ഓം എന്നുള്ള 
ഈ അക്ഷരത്തെ പരമപുരുഷനായി ഉപാസിക്കുന്നവന്‍ ഓംകാരാത്മകനും 
തേജോരുപനുമായ സൂര്യനുമായി ഐക്യം പ്രാപിക്കുന്നു. പാമ്പ്‌ അതിന്റെ 
ചട്ട ഈരുന്നതുപോലെ അവന്‍ പാപങ്ങളില്‍ നിന്നെല്ലാം മുക്തനായിത്തീരു 
ന്നു. തൃതീയ മാത്രാരുപങ്ങളായ സാമങ്ങള്‍ അവനെ ഹിരണ്യഗര്‍ഭനെന്നു 
പറയുന്ന ബ്രഹ്മത്തിന്റെ സ്ഥാനമായ സത്യലോകത്തിലേയ്ക്ക്‌ ഉയര്‍ത്തുന്നു. 
എല്ലാ ജീവികളുടെയും ആത്മാവായ ആ ജീവഘനരുപത്തില്‍നിന്ന്‌ അവന്‍ 
ചരാചരസ്വരൂപമായ പ്രപഞ്ചത്തില്‍നിന്നതീതനും സര്‍വ്വന്തര്യാമിയുമായ പര 
മപുരുഷനെ സാക്ഷാത്കരിച്ച്‌, അമരനായിത്തീരുന്നു.”” (5.5). 


ഈശ്വരനു മുകളില്‍ ബ്രഹ്മം എന്ന കേവലചൈതന്യത്തെ ഉപനി 
ഷത്തുകള്‍ സങ്കല്‍പ്പിക്കുന്നുണ്ട്‌. ആ ബ്രഹ്മത്തിന്റെ സ്ഥാനമാണ്‌ ബ്രഹ്മാ 
കാശം അഥവാ ബ്രഹ്മലോകം. “എല്ലാ നാമരൂപങ്ങളുടെയും വ്യാകര്‍ത്താവ്‌ 
ആകാശനാമമുള്ളതത്രേ” എന്ന ഛാന്ദോഗ്യമ്ന്ത്രത്തെ (8.14.1) വ്യാഖ്യാനി 
ക്കുമ്പോള്‍ “പ്രജാപതിയുടെ ആകാശമായ ഗൃഹത്തില്‍ - പ്രഹ്മലോകത്തില്‍ 
- പ്രവേശിച്ച്‌ ഞാന്‍ അവിടെ വ്യാപരിക്കുന്നു” എന്ന്‌ ആചാര്യ നര്രേനദ്രഭു 
ഷണ്‍ പറയുന്നുണ്ട്‌. (ദശോപനിഷത്ത്‌, പുറം 1944). ശരീരമെന്ന ഉപാധി 
യോടുകൂടിയ ബ്രഹ്മമാണ്‌ ജീവാത്മാവ്‌. ആ ജീവാത്മാവിന്റെ സ്ഥാനമാകട്ടെ 


ഹൃദയാകാശമാണ്‌. 


ദാല്ഭൃനും ശീലകനും വേദത്തെ കര്‍മ്മകാണ്ഡമായി മനസ്സിലാക്കി 
യവരായിരുന്നു എന്നുവേണം കരുതാന്‍. അതുകൊണ്ടാണ്‌ അവര്‍ സാമ 
ത്തിന്റെ ഗതി-ആശ്രയം-സ്വര്‍ഗ്ഗവും ഈ ലോകവും ആണെന്നു പറഞ്ഞത്‌. 
കര്‍മ്മമാര്‍ഗ്ഗികള്‍ മരണാനന്തരം സ്വര്‍ഗ്ഗവാസം അനുഭവിച്ച്‌ വീണ്ടും ഭൂമിയി 
ലേയ്ക്കുതന്നെ മടങ്ങിയെത്തുമെന്നതാണല്ലേോ കര്‍മ്മ-പുനര്‍ജ്ജന്മ സിദ്ധാ 
ന്തം. കര്‍മ്മമാര്‍ഗ്ഗികള്‍ ജനനമരണങ്ങളാകുന്ന സംസാരച്രക്രത്തില്‍പ്പെട്ട്‌ 
കറങ്ങും എന്നതു പ്രഖ്യാപിതമായ ഉപനിഷദ്‌ ധാരണയാണ്‌. വെള്ളത്തില്‍ 


ദ്വെച്തംങബ്ര്‍-നവംങ്ര്‍ 201 ക്ട്‌: 


മത്സ്യത്തെ കാണുന്നതുപോലെ മൃത്യു അവരെ ജുക്കിലും സാമത്തിലും 
യജുസ്സിലും കണ്ടതറിഞ്ഞിട്ട്‌ ദേവന്‍മാര്‍ ജഗ്യജുഃസാമ കര്‍മ്മങ്ങളില്‍നിന്നു 
വ്യാവൃത്തരായി സ്വരത്തില്‍ (ഓം)ത്തന്നെ പ്രവേശിച്ചുവെന്ന്‌ ഛാന്ദോഗ്യ 
ത്തില്‍ പറയുന്നുണ്ടല്ലോ (14.3). വേദങ്ങളിലെ കര്‍മ്മമാര്‍ഗ്ഗത്തിനു പകരം 
ഉപാസനാമാര്‍ഗ്ഗത്തെ സ്വീകരിക്കുകവഴി മൃത്യുവില്‍നിന്നു രക്ഷപ്പെട്ടു 
എന്നാണ്‌ ഇതിനര്‍ത്ഥം. 


ഉദ്ഗാഥാവ്‌ ആലപിക്കുന്ന സാമവേദ ഭാഗമാണ്‌ ഉദ്ഗീഥം. അങ്ങ 
നെയുള്ള ഉദ്ഗീഥത്തെ ബ്രഹ്മമായി സങ്കല്‍പ്പിച്ച്‌ ഉപാസിക്കുന്നവര്‍ സ്വര്‍ഗ്ഗ 
ലോകത്തെയും കടന്ന്‌ ഏറ്റവും ഉന്നതമായ ബ്രഹ്മലോകം വരെയെത്തുന്നു 
എന്നാണ്‌ “ സാമത്തിന്റെ ആശ്രയം ആകാശമാകുന്നു” എന്ന പ്രഖ്യാപന 
ത്തിലൂടെ പ്രവാഹണന്‍ സുചിപ്പിക്കുന്നത്‌. തൊട്ടടുത്ത മന്ത്രത്തില്‍ ഇക്കാര്യം 
കുറേക്കൂടി വ്യക്തമാകുന്നുണ്ട്‌. അതില്‍ അതിധമ്പാവ്‌ ശിഷ്യനായ ഉദരശാ 
ണ്ഡില്യന്‌ ഉദ്ഗീഥോപാസനയുടെ മഹത്വത്തെ പഠിപ്പിച്ചുകൊണ്ട്‌ പറയുന്നു: 
“നിന്റെ സന്തതിപരമ്പരയില്‍ എത്രകാലം ഈ പരോവരീയസ്സായ (ഉന്നതവും 
ഉല്‍കൃഷ്ടവുമായ) ഉദ്ഗീഥത്തെ അറിയുന്നവരുണ്ടാകുമോ അത്രയുംകാലം 
അവരുടെ ജീവിതം ഈ ലോകത്തില്‍ പ്രസിദ്ധങ്ങളായ ജീവിതങ്ങളേക്കാള്‍ 
ഉന്നതവും ഉല്‍കൃഷ്ട വുമായിരിക്കും. ഇപ്രകാരം അറിഞ്ഞ്‌ ഉപാസി 
ക്കുന്നവര്‍ക്ക്‌ പരലോകത്തിലും ഉന്നതവും ഉല്‍കൃഷ്ടവുമായ ലോകം സിദ്ധി 
ക്കും.” (ഛാ.ഉ.1.9.4). 

“ ആകാശം (ഖം) (്രഹ്മമാകുന്നു” (2.10.4), ” ആത്മാവ്‌ ആകാശസ്ധ 
രൂപനാണ്‌” (3.14.3) എന്നിങ്ങനെ ഛാന്ദോഗ്യത്തില്‍ പറയുന്നുണ്ട്‌. ബൃഹദാ 
രണ്യകത്തിലും ആകാശവും ബ്രഹ്മവും തമ്മിലുള്ള അഭേദകല്പനകള്‍ 
കാണാം. അതുകൊണ്ടാണ്‌ ബാദരായണന്‍ “ബ്രഹ്മസൂത്ര'ത്തില്‍ (18.22) 
“ ആകാശശബ്ദം ബ്രഹ്മത്തിന്റെ ലക്ഷണമാകുന്നു” എന്നു പറഞ്ഞത്‌. ആകാ 
ശത്തിന്‌ ഇത്തരമൊരു പശ്ചാത്തലമുള്ളതുകൊണ്ടാവാം പ്രാചീനഭാരതീയ 
ഭാതികവാദികളായ ലോകായതന്‍മാര്‍ ആകാശത്തെ ഭൂതങ്ങളിലൊന്നായി 
അംഗീകരിക്കാതിരുന്നത്‌. ആകാശത്തെ ഒഴിവാക്കിക്കൊണ്ടുളള ചതുര്‍ഭുത 
സിദ്ധാന്തമാണ്‌ അവര്‍ മുന്നോട്ടുവെച്ചത്‌. ഇതില്‍നിന്നെല്ലാം എത്തിച്ചേരുന്ന 
നിഗമനം ഇതാണ്‌: ഉപനിഷദ്‌ കാലഘട്ടത്തില്‍ ബ്രഹ്മത്തെ ആകാശവുമായി 
താദാത്മ്യപ്പെടുത്തിക്കാണാനും ആകാശത്തെ ബ്രഹ്മത്തിന്റെ കാര്യമായി 
കാണാനുമുള്ള രണ്ടു പ്രവണതകളും ഉണ്ടായിരുന്നു എന്നു വ്യക്തമാണ്‌. 
ഛാന്ദോഗ്യത്തിലെ പ്രവാഹണന്റെ ആകാശസംബന്ധിയായ പ്രസ്താവം 
ഭാതികവാദത്തിന്റെ പ്രഖ്യാപനമല്ല; മറിച്ച്‌, ആത്മീയവാദത്തിന്റെ പെരുമ്പറ 
മുഴക്കലാണ്‌. ഉപനിഷത്തുകള്‍ക്ക്‌ ബ്രഹ്മം എന്ന സങ്കല്പം നിലവിലുള്ള 
മുന്‍ധാരണയെ തൃപ്തിപ്പെടുത്താനുള്ള ഒന്നല്ല. അത്‌ ഉപനിഷത്തുകളുടെ 
കാതലായ ആശയംതന്നെയാണ്‌. 


റ പ 
ള്‌ 


വാമൊഴികഥകള്‍ 


ഇഹപരസംഹിത -- 
പുനര്‍ഇജന്മകഥകള്‍ മനോജ്‌ 


മുപ്പത്തിരണ്ടാമത്തെ കഥ : ജന്മാന്തരയാത്രകള്‍ 


ചിറ്റൂരിലെ തറക്കൂട്ടങ്ങളും പ്രകൃതിയും ഇഹപരസംഹിതയിലേക്ക്‌ 
മുമ്പുതന്നെ കടന്നുവന്നിട്ടുണ്ട്‌. കൊച്ചിരാജവംശവുമായുള്ള ബന്ധം ചിറ്റൂ 
രിന്റെ സാമ്പത്തികഘടനയേയും സംസ്‌ക്കാരത്തേയും ആഴത്തില്‍ സ്വാധീ 
നിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. ചെറുപട്ടണമാണെങ്കിലും മികച്ച വിദ്യാഭ്യാസത്തിനുള്ള എല്ലാ 
സാകര്യവും ചിറ്റൂരില്‍ ഉണ്ട്‌. രാജാക്കന്‍മാരുടെ അധികാരകേന്ദ്രങ്ങളില്‍ 
ചിറ്റൂരുകാരായ പലരും പ്രമുഖസ്ഥാനം വഹിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. 

നമ്മുടെ ഈ കഥയിലെ പ്രധാന കഥാപാത്രം നാരായണന്‍കുട്ടിമാ 
ഷാണ്‌. 

ദരിദ്രമായ ചുറ്റുപാടിലാണ്‌ നാരായണന്‍കുട്ടിമാഷ്‌ ജനിച്ചതും 
വളര്‍ന്നതും. ദരിദ്രന്റെ അപകര്‍ഷതാബോധം അയാളുടെ മനസ്സിനെ എക്കാ 
ലത്തും വേട്ടയാടിയിരുന്നു. ഒമ്പതാംക്ലാസ്സോടെ നാരായണന്‍കുട്ടിയുടെ 
പഠിത്തം അവസാനിച്ചു. അക്കാലത്ത്‌ അദ്ധ്യാപകനാകാന്‍ എട്ടാന്തരം ജയി 
ച്ചാല്‍ മതി. പതിനെട്ടു വയസ്സുവരെ അയാള്‍ തുന്നല്‍ക്കടയില്‍ പണിയെടു 
ത്തു. അതിനുശേഷം ഒരുവര്‍ഷം നീണ്ട പരിശീലനത്തിനുശേഷം നാരായ 
ണന്‍കുട്ടി അദ്ധ്യാപകനായി. അമ്മയും അച്ഛനുമടക്കം എട്ടുപേരുള്ള കുടും 
ബമാണ്‌ അയാളുടേത്‌. വക്കീല്‍ഗുമസ്ഥനായ ഗോപാലകൃഷ്ണനാണ്‌ നാരാ 
യണന്‍കുട്ടിയുടെ അച്ഛന്‍. നേര്‍വഴികളെ മാത്രം എപ്പോഴും തിരഞ്ഞെടുത്ത 
അയാള്‍ മിക്ക ദിവസങ്ങളിലും ചില്ലറകളുമായാണ്‌ വീട്ടില്‍ തിരിച്ചെത്തുക. 
അയാളുടെ സത്യനിഷ്ഠനായ വക്കീലും ദാരിദ്യത്തില്‍ത്തന്നെയാണ്‌ ജീവി 
ക്കുന്നത്‌. 

പ്രാരബ്ധങ്ങളുടെ ഭാരം ഇറക്കാന്‍ ബദ്ധപ്പെട്ട നാരായണന്‍കുട്ടിമാഷ്‌ 
സാമൂഹിക ജീവിതത്തില്‍നിന്ന്‌ ഉള്‍വലിയുക സ്വാഭാവികമാണല്ലോ. അയാള്‍ 
എപ്പോഴും തന്റേയും കുടുംബക്കാരുടേയും ഉയര്‍ച്ചയെക്കുറിച്ചു മാത്രമാണ്‌ 
ചിന്തിച്ചുകൊണ്ടിരുന്നത്‌. 

തന്റെ താഴെയുള്ള അഞ്ചുപെങ്ങന്‍മാരുടെ വിവാഹങ്ങളെ നാരായ 
ണന്‍കുട്ടിമാഷ്‌ നാട്ടുമര്യാദകളോടെ നടത്തി. അതിനുശേഷമാണ്‌ അയാള്‍ 
വിവാഹിതനാകുന്നത്‌. അപ്പോഴേയ്ക്കും നാരായണന്‍കുട്ടിമാഷിന്റെ പ്രായം 
മുപ്പത്തെട്ടു കഴിഞ്ഞിരുന്നു. രാധാമണി ബസാര്‍ സ്ക്കൂളിലെ അദ്ധ്യാപിക 
യാണ്‌. ഒന്നിച്ച്‌ ജോലിചെയ്യുന്നെങ്കിലും അവളോട്‌ അയാള്‍ക്ക്‌ പ്രത്യേക 
താല്പര്യമൊന്നും ഉണ്ടായിരുന്നില്ല. മുപ്പത്തിനാലു കഴിഞ്ഞ രാധാമണിടീച്ചര്‍ 
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സ്ഥലമാറ്റം വാങ്ങിച്ച്‌ ബസാര്‍ സ്‌കൂളില്‍ എത്തിയപ്പോള്‍ ഹെഡ്മാഷിന്റെ 
മനസ്സില്‍ ചില കണക്കുകൂട്ടലുകളെല്ലാം ഉരുത്തിരിഞ്ഞുവന്നു. അയാളാണ്‌ 
രാധാമണിയും നാരായണന്‍കുട്ടിയും വിവാഹിതരാകാനുള്ള ആലോചന 
കള്‍ക്ക്‌ തുടക്കംകുറിച്ചത്‌. 

വേനല്‍ അവധിക്കാലത്താണ്‌ നാരായണന്‍കുട്ടിമാഷിന്റെ വിവാഹം 
നടക്കുന്നത്‌. പ്രായം കൂടിയതുകൊണ്ട്‌ അയാള്‍ രാധാമണിയുമായി പരമാ 
വധി സഹകരിച്ചു. അവളുടെ ഇഷ്ടങ്ങളെ പൂര്‍ത്തീകരിക്കുക തന്റെ ജീവി 
തലക്ഷ്യമാണെന്ന്‌ അയാള്‍ കരുതി. പ്രായത്തിന്റെ വേരോട്ടങ്ങളെ മാറ്റിപ്പണി 
യാന്‍ അയാള്‍ കണ്ണാടിക്കുമുമ്പില്‍ മണിക്കൂറുകള്‍ ചെലവഴിച്ചു. രാധാമ 
ണിയും യവ്വനം തിരിച്ചുപിടിക്കാന്‍ കാലത്തോട്‌ മത്സരിച്ചു. 

രാധാമണി കാലസ്ഥിതി നോക്കാതെ നാലുമക്കളുടെ അമ്മയായി. 
ദൈവംതരുന്ന മക്കളെ നിറഞ്ഞ മനസ്സോടെ സ്വീകരിക്കണമെന്ന അഭിപ്രാ 
യമാണ്‌ നാരായണന്‍കുട്ടി മാഷിന്‌ ഉണ്ടായിരുന്നത്‌. അയാളുടെ തീരുമാ 
നത്തെ രാധാമണിയും പൂര്‍ണ്ണമനസ്സോടെ പിന്തുണച്ചു. 

മാലിനിയും ശാലിനിയുമാണ്‌ രാധാമണിയുടെ ആദ്യത്തെ മക്കള്‍. 
പിന്നീട്‌ ബാലചന്ദ്രനും ധനഞ്ജയനുമുണ്ടായി. രണ്ടുപേര്‍ അദ്ധ്വാനിക്കുന്നെ 
ങ്കിലും കുടുംബം നടത്താന്‍ നാരായണന്‍കുട്ടിമാഷ്‌ ഏറെ വിഷമിച്ചു. അ 
ക്കാലത്ത്‌ സര്‍ക്കാര്‍ ജീവനക്കാര്‍ക്ക്‌ പരിമിതമായ ശമ്പളമാണുണ്ടായിരുന്ന 
ത്‌. കഷ്ടപ്പാടുകളോടെ കാലംകഴിക്കുന്ന പെങ്ങന്‍മാരെ സഹായിക്കാന്‍ 
അയാള്‍ ഒരിക്കലും മടിച്ചില്ല. അയാളുടെ നല്ല മനസ്സിന്റെ വഴിമുടക്കാന്‍ രാധാ 
മണി ആഗ്രഹിച്ചതുമില്ല. എങ്കിലും അവള്‍ സ്വന്തം മക്കളുടെ ഭാവിയെക്കു 
റിച്ചു ഇടയ്ക്കിടെ അയാളെ ഓര്‍മ്മിപ്പിച്ചുകൊണ്ടിരുന്നു. 

രാധാമണി ഓര്‍മ്മിപ്പിച്ചിട്ടില്ലെങ്കിലും മക്കളെ ചുറ്റിപ്പറ്റിയാണ്‌ നാരാ 
യണന്‍കുട്ടിമാഷിന്റെ ജീവിതം മുമ്പോട്ടു നീങ്ങുന്നന്നത്‌. അയാളുടെ പാര 
മ്പര്യസ്വത്ത്‌ ചെറിയൊരു വീടും പത്തുസെന്റ്‌ ഭൂമിയുമാണ്‌. മക്കള്‍ക്ക്‌ വിദ്യാ 
ഭ്യാസം നല്‍കി അവസ്ഥയെ മറികടക്കാന്‍ അയാള്‍ പ്രത്യേകം ശ്രദ്ധിച്ചു. 

നാരായണന്‍കുട്ടിമാഷിന്റെ മക്കളിലേക്കാണ്‌ ഇനി നമ്മള്‍ കടന്നു 
ചെല്ലുന്നത്‌. 

ആരുടേയും ശ്രദ്ധ ആകര്‍ഷിക്കുന്ന സൌന്ദര്യവും നിറവുമാണ്‌ മാലി 
നിക്കുള്ളത്‌. ചെറുപ്പംതൊട്ടേ അവള്‍ക്ക്‌ പാഠപുസ്തകങ്ങളോട്‌ വെറുപ്പായി 
രുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ മൂന്നുതവണ എഴുതിയിട്ടും പത്താന്തരം കടക്കാന്‍ 
അവള്‍ക്കു കഴിഞ്ഞില്ല. എങ്കിലും അവള്‍ ജന്മസിദ്ധമായ കഴിവോടെ വീട്ടു 
കാര്യങ്ങള്‍ നടത്തി. ഭക്ഷണം ഉണ്ടാക്കാനും വീടും പരിസരവും വൃത്തി 
യായി സൂക്ഷിക്കാനും അവള്‍ ധാരാളം സമയം ചെലവഴിച്ചു. 

മാലിനിക്ക്‌ പതിനെട്ട്‌ വയസ്സുതികഞ്ഞതോടെ പല വിവാഹാലോച 
നകളും വന്നുതുടങ്ങി. ചെര്‍പ്പുളശ്ശേരിക്കാരന്‍ സന്തോഷിനെ ആദ്യമായി 
കണ്ടപ്പോള്‍ത്തന്നെ നാരായണന്‍കുട്ടിമാഷിന്‌ ഇഷ്ടപ്പെട്ടു. സന്തോഷ്‌ 


പ പ 
തിം 


നാട്ടിലെ ഹൈസ്ക്കൂളില്‍ മലയാളം അദ്ധ്യാപകനാണ്‌. അച്ഛന്റേയും അമ്മ 
യുടേയും ഏക മകന്‍. സുരക്ഷിതമായ സാമ്പത്തികസ്ഥിതിയാണ്‌ 
അയാള്‍ക്കുള്ളത്‌. സന്തോഷിന്റെ സ്വഭാവത്തെക്കുറിച്ച്‌ നാരായണന്‍കുട്ടിമാഷ്‌ 
വിശദമായ അന്വേഷണം നടത്തി. 


ഓണക്കാലത്താണ്‌ മാലിനിയുടേയും സന്തോഷിന്റേയും വിവാഹം 
നടക്കുന്നത്‌. വിവാഹം കഴിഞ്ഞുപോകുന്ന മകളെ കണ്ടപ്പോള്‍ നാരായ 
ണന്‍കുട്ടിമാഷ്‌ പരിസരം മറന്ന്‌ ഉച്ചത്തില്‍ കരഞ്ഞു. കാഴ്ചകണ്ടു നിന്ന 
രാധാമണിക്കും കരച്ചിലടക്കാന്‍ കഴിഞ്ഞില്ല. 


ഇപ്പോള്‍ നാരായണന്‍കുട്ടിമാഷ്‌ പെന്‍ഷനായി ഒരുവര്‍ഷമായിരി 
ക്കുന്നു. പറയത്തക്ക രോഗങ്ങളൊന്നും അയാള്‍ക്കില്ല. രാധാമണി കുഴമ്പു 
കളുടേയും തൈലങ്ങളുടേയും പിന്‍ബലത്തിലാണ്‌ ദിവസങ്ങളെ തള്ളിനീ 
ക്കുന്നത്‌. 

ഇനി നമുക്ക്‌ ശാലിനിയുടെ ജീവിതത്തിലേക്ക്‌ പ്രവേശിക്കാം. 


ഇരുനിറമുള്ള ശാലിനി അമ്മയുടെ തനിപ്പകര്‍പ്പുതന്നെയാണ്‌. 
അവളെ കണ്ടാല്‍ ആര്‍ക്കും യാതൊരു പ്രത്യേകതയും തോന്നില്ല. എങ്കിലും 
അവള്‍ ഉയര്‍ന്ന മാര്‍ക്കുകളോടെയാണ്‌ ഓരോ ക്ലാസ്സിലും ജയിച്ചിരുന്നത്‌. 
സ്ക്കൂളിലെ ഏറ്റവും മികച്ച വിദ്യാര്‍ത്ഥിനിയായിരുന്നു ശാലിനി. മകളെ 
അദ്ധ്യഠാപികയാക്കാനാണ്‌ നാരായണന്‍കുട്ടിമാഷ്‌ ആഗ്രഹിച്ചത്‌. അവള്‍ക്കും 
അദ്ധ്യാപനത്തിനായിരുന്നു ഇഷ്ടം. 


നാരായണന്‍കുട്ടിമാഷിന്റെ ആണ്‍കുട്ടികള്‍ തികച്ചും വ്യത്യസ്ത 
രായിരുന്നു. വളരെ അമാന്തിച്ചാണ്‌ ബാലചന്ദ്രന്‍ ക്ലാസ്സുകയറ്റം നേടുന്നത്‌. 
ചില ക്ലാസുകളില്‍ അവന്‍ രണ്ടുവര്‍ഷം പടിഞ്ഞിരുന്നു. 


ഇപ്പോള്‍ ബാലചന്ദ്രന്‍ ആറിലും ധനഞ്ജയന്‍ എട്ടിലുമാണ്‌ പഠി 
ക്കുന്നത്‌. അനുജന്‍ പഠിച്ച്‌ ഉയരുന്നതു കണ്ടപ്പോള്‍ ബാലചന്ദ്രന്‍ പാഠപു 
സ്തകങ്ങളെ ഉപേക്ഷിച്ച്‌ സ്വന്തം വഴികണ്ടെത്താന്‍ നിശ്ചയിച്ചു. വീട്ടില്‍നിന്ന്‌ 
സ്‌ക്കൂളിലേക്കെന്നു പറഞ്ഞിറങ്ങുന്ന അവന്‍ പകല്‍ മുഴുവന്‍ കേണമ്പു 
ള്ളിമലയില്‍ ചെലവഴിക്കും. അല്ലെങ്കില്‍ സൌദാംബികതിയ്യേറ്ററിലായിരിക്കും. 
അമ്മയോ അച്ഛനോ കടയ്ക്ക്‌ പറഞ്ഞുവിടുമ്പോഴാണ്‌ ധനഞ്ജയന്‍ തന്റെ 
ചെലവിനുള്ള പണം കണ്ടെത്തുക. 


സത്യത്തെ ആര്‍ക്കും എക്കാലത്തും മറച്ചുപിടിക്കാനാവില്ലല്ലോ. ദിവാ 
കരന്‍മാഷ്‌ ബാലചന്ദ്രനെക്കുറിച്ച്‌ പറഞ്ഞപ്പോള്‍ നാരായണന്‍കുട്ടിമാഷ്‌ നടു 
ക്കത്തോടെ വാസ്തവത്തെ തിരിച്ചറിഞ്ഞു. 


) ദേഷ്യംകൊണ്ട്‌ ചുവന്നാണ്‌ നാരായണന്‍കുട്ടിമാഷ്‌ സന്ധ്യയോടെ 
വീട്ടിലേക്ക്‌ കയറിവരുന്നത്‌. വേലിയില്‍നിന്ന്‌ പുളിങ്കൊമ്പ്‌ ഒടിച്ചെടുത്ത 
അയാള്‍ ബാലചന്തദ്രനുമായി മുറിക്കകത്ത്‌ കയറി. കൈ കടയുവോളം 
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അയാള്‍ മകനെ തല്ലി. അച്ഛന്‍ എന്തിനാണ്‌ തല്ലുന്നതെന്ന്‌ തിരിച്ചറിഞ്ഞ 
അവന്‍ കരയാതേയും പ്രതികരിക്കാതേയും നിസ്സംഗനായി നിന്നു. 

രാധാമണി ഇടപെടപ്പോഴാണ്‌ നാരായണന്‍കുട്ടിമാഷ്‌ വാതില്‍ തുറ 
ക്കുന്നത്‌. ബാലചന്ദ്രന്റെ വഴിതെറ്റലിനെക്കുറിച്ചറിഞ്ഞ അവള്‍ മകനെ ആശ്വ 
സിപ്പിക്കുന്നില്ല. രാത്രി ഉറക്കംവരാതെ കിടക്കുന്ന ഭര്‍ത്താവിനെക്കണ്ട്‌ അവള്‍ 
പറഞ്ഞു: 

“നമ്മള്‍ എത്ര നേരെയാക്കിയാലും ചിലരെല്ലാം തലവിധി അനുസ 
രിച്ചേ ജീവിക്കു. മാഷ്‌ വിഷമിക്കരുത്‌. ഈ ഭൂമിയില്‍ ജീവിക്കാനുള്ളൊരു 
മാര്‍ഗ്ഗം അവനുമുണ്ടാകും.” 

അറിവ്‌ അധികാരമാണെന്നു വിശ്വസിച്ച നാരായണന്‍കുട്ടിമാഷ്‌ 
ബാലചന്ദ്രനെ വീണ്ടും സ്‌ക്കൂളില്‍ ചേര്‍ക്കുന്നു. മുടക്കംവരാതെ ഒരാഴ്ച 
സ്‌ക്കൂളില്‍ പോയ അവന്‍ പിന്നീട്‌ പഠിത്തം പൂര്‍ണ്ണമായും അവസാനിപ്പിച്ചു. 

നാരായണന്‍കുട്ടിമാഷിന്റെ മുഖത്തുനോക്കി ബാലചന്ദ്രന്‍ പറഞ്ഞു: 

“ഞാനിനി സ്ക്കൂളില്‍ പോവില്ല. പഠിക്കാനൊന്നും 
എന്നെക്കൊണ്ടാവില്ല. ഞാന്‍ എന്തെങ്കിലും ജോലിചെയ്ത്‌ ജീവിച്ചോളാം.”” 

ഇപ്പോള്‍ ബാലചന്ദ്രന്‌ പതിനാറ്‌ വയസ്സ്‌ കഴിഞ്ഞിരിക്കുന്ന. ഇരുപ 
തുകാരന്റെ ശരീരപുഷ്ടിയാണ്‌ അവനുള്ളത്‌. മീശ വളര്‍ന്നു തുടങ്ങിയതോ 
ടൊപ്പം അവന്റെ ശബ്ദവും കനംവെച്ചിരിക്കുന്നു. 

ബാലചന്ദ്രന്‍ പഠിത്തം അവസാനിപ്പിച്ചതോടെ നാരായണന്‍കുട്ടി 
മാഷ്‌ അവനെ കയ്യൊഴിച്ചു. രാധാമണിക്ക്‌ മകനെ പുറന്തള്ളാനായില്ല. ബാല 
ചന്ദ്രന്റെ ഓരോ നീക്കങ്ങളേയും അവള്‍ ശ്രദ്ധിച്ചുകൊണ്ടിരുന്നു. 

ധനഞ്ജയനോട്‌ രാധാമണി പറഞ്ഞു: 

“പുറത്തിറങ്ങുന്ന ഏട്ടനെ നീ പ്രത്യേകം ശ്രദ്ധിക്കണം. താന്തോന്നി 
കളുടെ കൂടെ അവന്‍ നടക്കരുത്‌. ഏട്ടന്റെ എല്ലാ വിവരങ്ങളേയും നീ 
എന്നോടു പറയണം. അച്ചനോട്‌ ഒന്നും പറയരുത്‌.” 

തുടര്‍ന്ന്‌ ബാലചന്ദ്രന്റെ നടപടികളെയെല്ലാം ധനഞ്ജന്‍ പ്രത്യേകം 
നിരീക്ഷിച്ചുകൊണ്ടിരുന്നു. 

സമര്രായക്കാരുമായിട്ടല്ല ബാലചന്ദ്രന്‍ എപ്പോഴും കൂട്ടുകൂടുക. 
അവന്റെ സുഹൃത്തുക്കളെല്ലാം പ്രായം കൂടിയവരാണ്‌. ചിറ്റൂര്‍ക്കാവിന്റെ പരി 
സരത്തിലാണ്‌ അവര്‍ എപ്പോഴും ഒന്നിക്കുന്നത്‌. കൂട്ടംചേരലിനോടൊപ്പം ചില 
ശീലങ്ങളും അവനുണ്ടായി. ഇപ്പോള്‍ പുകവലി അവന്റെ ജീവിതത്തിന്റെ 
ഭാഗമായി തീര്‍ന്നിരിക്കുന്നു. 

ബാലചന്ദ്രനെ നിരീക്ഷിച്ചുകൊണ്ടിരുന്ന ധനഞ്ജയന്‍ വിവരങ്ങ 
ളെല്ലാം മുറപോലെ രാധാമണിയെ അറിയിച്ചു. അനുജന്‍ തന്റെ നീക്കങ്ങളെ 
ശ്രദ്ധിക്കുന്നുവെന്നറിഞ്ഞ ബാലചന്ദ്രന്‍ അവനെ വശീകരിച്ചും ഭീഷണിപ്പെ 
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ടുത്തിയും തന്റെ വരുതിയില്‍ നിര്‍ത്താന്‍ ശ്രമിച്ചു. ധനഞ്ജയന്‍ ബാലച 
ന്ദ്രന്റെ ത്രന്തങ്ങള്‍ക്കൊന്നും വഴങ്ങുന്നില്ല. 

ബാലചന്ദ്രനെ സ്നേഹിച്ച്‌ നല്ലവനാക്കാന്‍ രാധാമണി പരമാവധി 
ശ്രമിച്ചു. അവളുടെ വാക്കുകള്‍ക്ക്‌ അവന്‍ യാതൊരു പരിഗണനയും നല്‍കു 
ന്നില്ല. തുടര്‍ന്ന്‌ രാധാമണി അവന്‍ പണം കിട്ടാനുള്ള സാദ്ധ്യതകളെ തട 


' ഞ്ഞു. ഇപ്പോള്‍ ധനഞ്ജയനാണ്‌ പലചരക്കുകടയിലേക്കും ആഴ്ചച്ചന്തയി 


ലേക്കും പോകുന്നത്‌. അവന്‍ വിലവിവരങ്ങളെല്ലാം വിസ്തരിച്ചതിനുശേഷം 
ബാക്കി സംഖ്യയെ അമ്മയെ ഏല്‍പ്പിക്കും. 


ബാലചന്ദ്രന്റെ ദുഃശ്ലീലങ്ങള്‍ ദിവസന്തോറും കൂടിവരുന്നതിനെയാണ്‌ 
ഇനി നമ്മള്‍ കാണുന്നത്‌. അവന്റെ സുഹൃത്തുക്കളെല്ലാം വലിയ വീടുക 
ളിലെ അധികപ്പറ്റായ മക്കളാണ്‌. താന്തോന്നികളായ അവര്‍ അമ്മയെ ഭീഷ 
ണിപ്പെടുത്തിയും സ്വന്തം വീട്ടില്‍നിന്ന്‌ ചില്ലറ മോഷണങ്ങള്‍ നടത്തിയും 
ചെലവിനുള്ള വക കണ്ടെത്തുന്നു. പ്രായം കൂടുന്നതിനനുസരിച്ച്‌ അവരുടെ 
ആവശ്യങ്ങളും കൂടി വന്നു. പുകവലി മാത്രമല്ല ചെറിയതോതിലുള്ള മദ്യ 
പാനവും അവരുടെ ജീവിതത്തിന്റെ ഭാഗമായി. 


ജോലിക്കുപോകുമ്പോഴും പിന്നീട്‌ പെന്‍ഷനായപ്പോഴും തനിക്കു 
കിട്ടുന്ന പണത്തെയെല്ലാം നാരായണന്‍കുട്ടിമാഷ്‌ രാധാമണിയെ ഏല്‍പ്പി 
ക്കാറാണ്‌ പതിവ്‌. ദിവസച്ചെലവിനുള്ള പണം രാധാമണി എപ്പോഴും കടു 
കുടിന്നില്‍ സൂക്ഷിച്ചു. ബാക്കി സംഖ്യയെ അവള്‍ അലമാരയില്‍ കരുതി 
വെച്ചു. 

കടുകുടിന്നിലെ നാണയങ്ങളെയാണ്‌ ബാലചന്ദ്രന്‍ ആദ്യമായി എടു 
ക്കുന്നത്‌. ചില്ലറകളുടെ നഷ്ടങ്ങളെ രാധാമണി ശ്രദ്ധിച്ചില്ല. നോട്ടുകള്‍ കാണാ 
തായതോടെ അവള്‍ പരിഭ്രമിച്ചുതുടങ്ങി. 


ധനഞ്ജയനെ വിളിച്ച്‌ രാധാമണി ഒച്ചതാഴ്ത്തി പറഞ്ഞു: 


“അവന്‍ മോഷണവും തുടങ്ങിയെന്നു തോന്നുന്നു. നീ പ്രത്യേകം 
അവനെ ശ്രദ്ധിക്കണം. ഞാനും ശ്രദ്ധിക്കാം.” 

രാധാമണി കണ്ണുപാളാതെ ശ്രദ്ധിച്ചെങ്കിലും ബാലചന്ദ്രന്റെ മോഷ 
ണത്തെ അവള്‍ക്ക്‌ കയ്യോടെ പിടികൂടാനായില്ല. ധനഞ്ജയനാണ്‌ ഏട്ടന്റെ 
കളവിനെ കണ്ടെത്തുന്നത്‌. ധനഞ്ജയന്‍ വിവരം അറിയിക്കാന്‍ അമ്മയെ 
ഉച്ചത്തില്‍ വിളിച്ചു. അവനെ തള്ളിമാറ്റിയ ബാലചന്ദ്രന്‍ പെട്ടെന്നുതന്നെ 
വീട്ടില്‍നിന്നിറങ്ങി. 

രാധമ്മണി നാരായണന്‍കുട്ടി മാഷിനോട്‌ കാര്യങ്ങളെല്ലാം വിസ്ത 
രിച്ചു പറഞ്ഞു. മന:ക്ഷോഭത്തെ ഉള്ളില്‍ അടക്കിയ അയാള്‍ നിശ്ശബ്ദനായി 
എല്ലാം കേട്ടിരുന്നു. 

പിറ്റേന്ന്‌ അതിരാവിലെ എണീറ്റ നാരായണന്‍കുട്ടിമാഷ്‌ ഒരു യാത്ര 
യ്ക്കുള്ള തയ്യാറെടുപ്പുകള്‍ ആരംഭിച്ചു. പാലക്കാട്‌ താമസിക്കുന്ന രാഘ 
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വന്‍നായരെ നേരിട്ടു കാണാന്‍ അയാള്‍ രാത്രിതന്നെ നിശ്ചയിച്ചിരുന്നു. 
ഒന്നിച്ചു പഠിച്ചിര'ന്ന രാഘവന്‍നായര്‍ തന്നെ കയ്യൊഴിയില്ലെന്ന ഉത്തമവി 
ശ്വാസം അയാള്‍. ഒുണ്ടായിരുന്നു. 

പാലക്കാട്ടേയ്ക്കുള്ള ആദ്യത്തെ ബസ്സില്‍ നാരായണന്‍കുട്ടിമാഷ്‌ 
യാത്രപുറപ്പെട്ടു. പിന്നീട്‌ സന്ധ്യയോടെയാണ്‌ അയാള്‍ വീട്ടില്‍ തിരിച്ചെത്തു 
ന്നത്‌. പടിക്കല്ലുകയറുമ്പോള്‍ത്തന്നെ അയാള്‍ രാധാമണിയെ വിളിച്ചു. ബാല 
ചന്ദ്രന്‌ കഞ്ചിക്കോട്ടിലെ തുണിമില്ലില്‍ ജോലികിട്ടിയെന്നറിഞ്ഞപ്പോള്‍ രാധാ 
മണിയും അമിതമായി സന്തോഷിച്ചു. 

അക്കാലത്ത്‌ ചിറ്റൂരില്‍നിന്ന്‌ കഞ്ചിക്കോട്ടില്‍ എത്താന്‍ ഏറെ വിഷ 
മങ്ങള്‍ സഹിച്ച്‌ യാത്രചെയ്യേണ്ടിയിരുന്നു. ബസ്സില്‍ പോയിവരാന്‍ ഏകദേശം 
മൂന്നുമണിക്കൂര്‍ വേണം. കല്ലുകുട്ടിയാല്‍വഴി സൈക്കിളില്‍ പോയാല്‍ ഒന്ന 
രമണിക്കൂര്‍ മതിയാകും. ബാലചന്ദ്രനെ കണ്‍വെട്ടത്തുതന്നെ നിര്‍ത്താന്‍ 
ആഗ്രഹിച്ചു അയാള്‍ മകന്റെ യാരതയ്ക്കുവേണ്ടി പുതിയൊരു 
റാലിസൈക്കിള്‍ വാങ്ങിച്ചു. 

ആദ്യദിവസം നാരായണന്‍കുട്ടിമാഷും ബാലചന്ദ്രനും ഒന്നിച്ചാണ്‌ 
തുണിമില്ലിലേക്ക്‌ പോകുന്നത്‌. മകന്‍ പണിയെടുക്കുന്നതിനെ അയാള്‍ ആത്മ 
സംതൃപ്തിയോടെ നോക്കിനിന്നു. 

പിറ്റേന്നുമുതല്‍ ബാലചന്ദ്രന്‍ സൈക്കിളില്‍ കഞ്ചിക്കോടിലേക്ക്‌ 
പോയിത്തുടങ്ങി. 

എടുത്തുപറയത്തക്ക സംഭവങ്ങളൊന്നുമില്ലാതെ ബാലചന്ദ്രന്‍ കഞ്ചി 
ക്കോടിലേക്ക്‌ പൊയ്ക്കൊണ്ടിരുന്നു. ഒരുമാസം കഴിഞ്ഞപ്പോള്‍ പുത്തന്‍ 
ന്യായവാദങ്ങളുമായി അവന്‍ രാധാമണിയെ സമീപിച്ചു. വീട്ടിലേക്ക്‌ വന്നു 
പോകാനുള്ള സൈക്കിള്‍ ചവിട്ടല്‍ അവസാനിപ്പിക്കാന്‍ ബാലചന്ദ്രന്‍ തീരു 
മാനിച്ചിരുന്നു. തുണിമില്ലിലെ പണിക്കാരുടെ കൂടെ വാടകവീട്ടില്‍ താമസി 
ക്കാനാണ്‌ അവന്‍ നിശ്ചയിച്ചത്‌. 

വിവരം അറിഞ്ഞ നാരായണന്‍കുട്ടിമാഷ്‌ മകന്റെ തീരുമാനത്തെ 
മാറ്റാന്‍ പലതവണ ശ്രമിച്ചു. വേണ്ടപ്പെട്ടവര്‍ അടുത്തില്ലെങ്കില്‍ ബാലചന്ദ്രന്‍ 
തന്നിഷ്ടംപോലെ ജീവിക്കുമെന്ന്‌ അയാള്‍ക്ക്‌ അറിയാം. 

നാരായണന്‍കുട്ടിമാഷിന്റെ മനോവിഷമത്തെക്കണ്ട്‌ രാധാമണി 
പറഞ്ഞു: 

“അവന്റെ തലവിധിയെമാറ്റാന്‍ നമുക്ക്‌ കഴിയില്ല. അവനിപ്പോള്‍ കുട്ടി 
യൊന്നുമല്ല. സ്വന്തമായി വരുമാനവുമുണ്ട്‌. നമ്മള്‍ തടുത്താലും അവന്‍ 
തനിക്കു തോന്നിയതു ചെയ്യും. അതുകൊണ്ട്‌ മാഷ്‌ വെറുതെ വിഷമി 
ക്കേണ്ട.” 

രാധാമണിയുടെ പ്രായോഗിക തീരുമാനത്തെ നാരായണന്‍കുട്ടി 
മാഷും അംഗീകരിച്ചു. 

കഞ്ചിക്കോടില്‍ താമസം തുടങ്ങിയ ബാലചന്ദ്രന്‍ എല്ലാ ശനിയാ 
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ഴ്ചകളിലും രാത്രിയോടെ വീട്ടില്‍ എത്തി. പിന്നീട്‌ അയാള്‍ തിങ്കളാഴ്ച രാവി 
ലെയാണ്‌ തുണിമില്ലിലേക്ക്‌ പുറപ്പെടുക. പോകുമ്പോള്‍ ഒരാഴ്ചത്തേയ്ക്ക്‌ 
വേണ്ട അരിയും മറ്റും അയാള്‍ സംഘടിപ്പിച്ചിരിക്കും. തുച്ചമായ 
ശമ്പളംകൊണ്ട്‌ സുഭിക്ഷമായി ജീവിക്കാനാവില്ലെന്ന്‌ ബാലചന്ദ്രന്‍ അമ്മയെ 
ബോദ്ധ്യപ്പെടുത്തുക പതിവാണ്‌. 

ബാലചന്ദ്രന്റെ പണംചെലവഴിക്കലുകളെ നാരായണന്‍കുട്ടിമാഷ്‌ 
(പ്രത്യേകം ശ്രദ്ധിച്ചിരുന്നു. മകനെ പറഞ്ഞു നന്നാക്കാന്‍ കഴിയില്ലെന്ന്‌ 
അയാള്‍ക്ക്‌ അറിയാം. 

ഇപ്പോള്‍ ബാലചന്ദ്രന്‍ രണ്ടാഴ്ചകൂടുമ്പോഴാണ്‌ വീട്ടില്‍ എത്തുന്ന 
ത്‌. മകന്‍ കൈപ്പിടിയില്‍ ഒതുങ്ങാതെ വളരുന്നത്‌ കണ്ടപ്പോള്‍ രാധാമണി 
ധനഞ്ജയനോടു പറഞ്ഞു: 

“നീ കഞ്ചിക്കോടില്‍പോയി അവന്റെ വിവരങ്ങളെല്ലാം രഹസ്യമായി 
അന്വേഷിക്കണം. അവന്‍ എന്തുചെയ്താലും നമുക്കാണ്‌ നാണക്കേട്‌.” 

അടുത്ത ഞായറാഴ്ച ധനഞ്ജയന്‍ കങഞ്ചിക്കോടിലേക്ക്‌ പുറപ്പെട്ടു. 
നാലുമണിയോടെ അവന്‍ ബാലചന്ദ്രന്റെ വാടകവീട്ടില്‍ എത്തി. മുറിയില്‍ 
കടന്ന അവന്‍ ചുറ്റുപാടുകളെ കണ്ട്‌ അമ്പരന്നു. ഒഴിഞ്ഞ മദ്യക്കുപ്പികളും 
കടിച്ചുതുപ്പിയ എല്ലുകളും ധനഞ്ജയന്റെ കാഴ്ചയെ മരവിപ്പിച്ചു. ഒഴിവുദി 
വസത്തിന്റെ ആഘോഷദുൃശ്യങ്ങളാണ്‌ എവിടേയും. ബാലചന്ദ്രനും മൂന്നു 
സുഹൃത്തുക്കളും ഒരുമിച്ചാണ്‌ വാടകവീട്ടില്‍ താമസിക്കുന്നത്‌. ആഘോഷ 
ത്തിമര്‍പ്പില്‍ മുങ്ങിയ അവരെല്ലാം കട്ടിലില്‍ കിടപ്പാണ്‌. 

ധനഞ്ജയനെ കണ്ട്‌ എണീക്കാന്‍ ശ്രമിച്ച ബാലചന്ദ്രന്‍ വീണ്ടും 
കിടക്കയിലേക്കുതന്നെ വീണു. ഏട്ടന്റേയും സുഹൃത്തുക്കളുടേയും ഗതി 
കെട്ട അവസ്ഥയെകണ്ട ധനഞ്ജയന്‍ ഉടനടി ചിറ്റൂരിലേക്ക്‌ മടങ്ങി. 

താന്‍ കണ്ട ദൃശ്യങ്ങളെ യാതൊരു പൊലിപ്പും കൂടാതെ ധനഞ്ജ 
യന്‍ രാധാമണിയോട്‌ വിവരിച്ചു. പിന്നീട്‌ അവള്‍ നാരായണന്‍കുട്ടിമാഷിനോട്‌ 
ബാലചന്ദ്രന്റെ കാര്യങ്ങളെല്ലാം വിസ്തരിച്ചു പറഞ്ഞു. 

“അവനെ തനിച്ചു താമസിപ്പിക്കരുതെന്ന്‌ ഞാന്‍ അന്നുതന്നെ പറ 
ഞ്ഞതാണ്‌. അവന്റെ ജോലികൊണ്ട്‌ ആര്‍ക്കും യാതൊരു പ്രയോജനവു 
മില്ല. നമ്മുടെ കണ്‍മുമ്പില്‍ത്തന്നെ അവനൊരു ജോലി കണ്ടെത്തണം.” 

പിറ്റേന്ന്‌ രാവിലെ നാരായണന്‍കുട്ടിമാഷ്‌ കഞ്ചിക്കോടിലേക്ക്‌ പുറ 
പ്പെട്ടു. ഉച്ചയോടെ അയാള്‍ ബാലചന്ദ്രനുമായി വീട്ടില്‍ തിരിച്ചെത്തുകയും 
ചെയ്തു. 

ജോലി അവസാനിപ്പിച്ച ബാലചന്ദ്രന്‍ വീണ്ടും തന്റെ പഴയജീവിത 
ശൈലിയിലേക്ക്‌ മടങ്ങുന്നതിനെയാണ്‌ നമ്മള്‍ കാണുന്നത്‌. ഇപ്പോള്‍ അയാള്‍ 
അവകാശത്തോടെ രാധാമണിയുടെ കടുകു ടിന്നില്‍നിന്ന്‌ പണമെടുക്കുന്നു. 
ചില രാത്രികളില്‍ ഉറയ്ക്കാത്ത കാല്‍വെയ്പുകളോടെയാണ്‌ അയാള്‍ വീട്ടി 


ലേക്കു വരുന്നത്‌. 
ദ്വെപ്തംങ്ര്‍-നവംബ്ര്‍ ക്ക്‌ 
ഷ്ട 


തന്റെ നടപടികളെ എപ്പോഴും നിരീക്ഷിച്ചുകൊണ്ടിരുന്ന ധനഞ്ജ 
യനോട്‌ ബാലചന്ദ്രന്‌ ഒടുങ്ങാത്ത ദേഷ്യമാണുള്ളത്‌. ഒരിക്കല്‍ ബാലചന്ദ്രന്‍ 
ധനഞ്ജയനോടു പറഞ്ഞു: 

“നിന്നെ ഞാന്‍ ഒരിക്കലും വെറുതെ വിടില്ല. നല്ലവനായി ജീവിക്കാന്‍ 
നിന്നെ ഞാന്‍ സമ്മതിക്കില്ല.” 

ബാലചന്ദ്രനും ധനഞ്ജയനും തമ്മിലുള്ള ശ്രതുതയിലേക്കാണ്‌ ഇനി 
നമ്മള്‍ കടന്നുചെല്ലുന്നത്‌. 

നാരായണന്‍കുട്ടിമാഷ്‌ വീണ്ടും പലതവണ ബാലചന്ദ്രനെ നല്ലവ 
നാക്കാന്‍ ശ്രമിക്കുന്നു. മകനെ തന്റെ കണ്‍വെട്ടത്തില്‍ നിര്‍ത്താനാണ്‌ 
അയാള്‍ ശ്രമിച്ചത്‌. അതിനുവേണ്ടി അണിക്കോടില്‍ അയാള്‍ ഒരു സ്റ്റേഷ 
നറി കട ആരംഭിച്ചു. ബാലചന്ദ്രനാണ്‌ കട നടത്തിയിരുന്നത്‌. കട ആരംഭി 
ക്കുമ്പോള്‍ത്തന്നെ താന്‍ തനിയെ കച്ചവടം നടത്തുമെന്ന്‌ അയാള്‍ അമ്മ 
യോടു പറഞ്ഞിരുന്നു. 

ആദ്യമാസങ്ങളില്‍ ബാലചന്ദ്രന്‍ കൃത്യതയോടെയാണ്‌ കാര്യങ്ങള്‍ 
ചെയ്തിരുന്നത്‌. രാവിലെ എട്ടിന്‌ കടതുറക്കുന്ന അയാള്‍ രാത്രി ഒമ്പതുമ 
ണിയോടെ വീട്ടില്‍ തിരിച്ചെത്തും. അതതു ദിവസത്തെ കച്ചവട കണക്കു 
കളെ അയാള്‍ അമ്മയെ ബോധിപ്പിക്കാറുമുണ്ട്‌. ആറുമാസത്തിനുശേഷം 
കാര്യങ്ങളെല്ലാം കീഴ്മേല്‍ മറിയുന്നു. പതുക്കെപ്പതുക്കെ അയാളുടെ ദുശ്ലീ 
ലങ്ങള്‍ തലപൊക്കിത്തുടങ്ങി. 

രാത്രി ഒമ്പതുമണിയോടെ വീട്ടില്‍ എത്തുന്ന ബാലചന്ദ്രന്‍ എല്ലാ 
വരും ഉറങ്ങിക്കഴിഞ്ഞാല്‍ മുറിയില്‍നിന്നിറങ്ങും. പിന്നീട്‌ പുലര്‍ച്ചെയാണ്‌ 
അയാള്‍ വീട്ടില്‍ തിരിച്ചെത്തുക. പതിവുപോലെ ധനഞ്ജയന്‍ ബാലംന്ദ്രന്റെ 
വഴിവിട്ടുള്ള യാത്രയെ കണ്ടെത്തുന്നു. അവന്‍ വിവരം രാധാമണിയെ ഉട 
നടി അറിയിച്ചു. പുലര്‍ച്ചെ വീട്ടിലേക്കു വന്ന ബാലചന്ദ്രനെ അവള്‍ കയ്യോടെ 
പിടികൂടി നാരായണന്‍കുട്ടിമാഷിന്റെ മുമ്പില്‍ എത്തിച്ചു. 

ബാലചന്ദ്രന്‍ ഒരിക്കലും നന്നാവില്ലെന്ന തീരുമാനത്തില്‍ എത്തി 
ച്ചേര്‍ന്ന നാരായണന്‍കുട്ടിമാഷ്‌ നിശ്ശൂബ്ദനായിരുന്ന്‌ നേരംവെളുപ്പിച്ചു. 
വെയില്‍ കനത്തതോടെ കടയില്‍ എത്തിയ അയാള്‍ വിറ്റുവരവു കണക്കു 
കളെ പരിശോധിച്ചുതുടങ്ങി. അറ്റംമുട്ടാത്ത കള്ളക്കണക്കുകളെകണ്ട്‌ അയാള്‍ 
അമ്പരന്നു. ബാലചന്ദ്രന്‍ ഒരിക്കലും നാരായണന്‍കുട്ടിമാഷിനെ കടയുടെ 
കാര്യങ്ങളില്‍ ഇടപെടുവാന്‍ സമ്മതിച്ചിരുന്നില്ല. കള്ളക്കണക്കുകളെയാണ്‌ 
അയാള്‍ തന്മയത്വത്തോടെ രാധാമണിയുടെ മുമ്പില്‍ അവതരിപ്പിച്ചിരുന്നത്‌. 

കടബാദ്ധ്യതകള്‍ ആരേയും കരക്യറ്റില്ലെന്ന്‌ അറിയാവുന്നതു 
കൊണ്ട്‌ സ്ഥിരനിക്ഷേപത്തില്‍ നിന്നു പണം പിന്‍വലിച്ചാണ്‌ നാരായ 
ണന്‍കുട്ടി മാഷ്‌ സ്റ്റേഷനറിക്കട ആരംഭിക്കുന്നത്‌. മൂന്നുമാസം കഴിഞ്ഞതോടെ 
രണ്ടുബാങ്കുകളില്‍നിന്നായി ബാലചന്ദ്രന്‍ ഒരു ലക്ഷത്തിന്റെ കടമെടുത്തിരി 
ക്കുന്നു. എവിടേയും കടം വാങ്ങിയ സാധനങ്ങളുടെ കുറിപ്പുകള്‍ മാത്രമാ 
ണുള്ളത്‌. വില്പനക്കണക്കുകളില്ല. 


സ പി 
ത്തം. 


[ 


ബാലച്ച്ദ്രന്‍ വരുത്തിയ കടത്തെക്കണ്ട്‌ അമ്പരന്ന നാരായ 
ണന്‍മാഷ്‌ കച്ചവടം അവസാനിപ്പിക്കാന്‍ തീരുമാനിച്ചു. കടങ്ങള്‍ അടച്ചു 
തീര്‍ത്ത അയാള്‍ വാടകമുറി ഉടമസ്ഥനുതന്നെ തിരിച്ചുനല്‍കി. അതോടെ 
ബാലചന്ദ്രന്‍ വീണ്ടും ചിറ്റൂര്‍ക്കാവിലെ ആല്‍ത്തറയിലേക്ക്‌ മടങ്ങിയെത്തി. 

ഇത്തരമൊരു ചുറ്റുപാടിലാണ്‌ ബാലചന്ദ്രന്‍ കുസുമവുമായി 
അടുക്കുന്നത്‌. കാക്കകറുപ്പുള്ള അവളുടെ സന്ദര്യത്തെയല്ല അയാള്‍ ഇഷ്ട 
പ്പെട്ടത്‌. കുസുമത്തിന്റെ കണ്ണുകളില്‍ കാമത്തിന്റെ ജ്വാലകളെ അയാള്‍ 
കണ്ടെത്തുകയായിരുന്നു. 

ബാലചന്ദ്രന്റെ വീട്ടിലെ പണിക്കാരിയാണ്‌ കുസുമം. ചെറുപ്പക്കാ 
രിയെ പണിക്കുനിര്‍ത്തുമ്പോള്‍ ചില നിബന്ധനകളെല്ലാം രാധാമണി അവ 
ളോടു പറഞ്ഞിരുന്നു. രാധാമണി വീട്ടില്‍ ഉള്ളപ്പോള്‍ മാത്രമാണ്‌ അവള്‍ 
പണിക്കു വരേണ്ടത്‌. ചെറുപ്പക്കാരിയായ പണിക്കാരിയും ബാലചന്ദ്രനും 
തമ്മില്‍ ഉണ്ടാക്കാവുന്ന ഇടപാടുകളെ അവള്‍ മുന്‍കൂട്ടി കണ്ടിരുന്നു. 

യാവ്വനത്തിന്റെ ധിക്കാരങ്ങള്‍ വാര്‍ദ്ധകൃത്തിന്റെ വിലക്കുകളെ 
ലംഘിക്കുന്നതിനെ നമുക്ക്‌ എവിടേയും കാണാവുന്നതാണ്‌. ഇവിടെയും 
മറ്റൊന്നല്ല സംഭവിക്കുന്നത്‌. കുസുമവുമായി അടുത്ത ബാലചന്ദ്രന്‍ അവ 
ളുടെ വീട്‌ ഇടയ്ക്കിടെ സന്ദര്‍ശിച്ചുതുടങ്ങി. കുസുമത്തിന്റെ ആവശ്യങ്ങളെ 
അറിഞ്ഞ്‌ പണവും അയാള്‍ നല്‍കുന്നുണ്ട്‌. 

ഒരുച്ചനേരത്ത്‌ കുസുമത്തിന്റെ വീട്ടില്‍ എത്തിയ ബാലചന്ദ്രന്‍ 
അവളെ ആവേശത്തോടെ കടന്നുപിടിച്ചു. അയാളുടെ ആവശ്യങ്ങളെ 
അറിഞ്ഞ അവള്‍ പൂര്‍ണ്ണമനസ്സോടെ സഹകരിച്ചു. അതോടെ ഉച്ചനേരത്ത്‌ 
മുറതെറ്റാതെ അയാള്‍ അവളുടെ വീട്ടില്‍ എത്തി. പിന്നീട്‌ മാംസത്തിന്റെ 
ഉള്‍വിളികളില്‍ അവര്‍ ലയിക്കുകയാണ്‌. 

) വീട്ടില്‍വെച്ച്‌ തികച്ചും അപരിചിതരെപ്പോലെയാണ്‌ ബാലചന്ദ്രനും 
കുസുമവും പെരുമാറുക. അയാള്‍ അവളോട്‌ സംസാരിക്കാഠേ ഇല്ല. 
എങ്കിലും രാധാമണി അവരെ സംശയിച്ചുതുടങ്ങി. ബാലചന്ദ്രനെ വിഴുങ്ങുന്ന 
കുസുമത്തിന്റെ കണ്ണുകളെ അവള്‍ തിരിച്ചറിഞ്ഞു. 

ഇവിടേയും അന്വേഷകനായി തീര്‍ന്ന ധനഞ്ജയനെയാണ്‌ നമ്മള്‍ 
കാണുന്നത്‌. രാധാമണി ബാലചന്ദ്രന്റെയും കുസുമത്തന്റെയും ഇടപഴകലു 
കളുടെ സത്യസ്ഥിതിയെ അറിയാന്‍ ധനഞ്ജയനെ ഏര്‍പ്പാടുചെയ്തു. ഉച്ച 
നേരത്ത്‌ കുസുമത്തിന്റെ വീട്ടില്‍ എത്തുന്ന ബാലചന്ദ്രനെ ധനഞ്ജയന്‍ 
കണ്ടെത്തുകയും ചെയ്തു. 

രാധാമണിയുടെ വിസ്തരിച്ചുള്ള ചോദ്യംചെയ്യലിന്‌ മറുപടിയായി 
ബാലചന്ദ്രന്‍ പറഞ്ഞു: 

“ആണുങ്ങള്‍ക്ക്‌ പെണ്ണുങ്ങളുമായി പല ഇടപാടുകളും ഉണ്ടാകും. 
അതൊന്നും അമ്മയും അനുജനും അന്വേഷിക്കരുത്‌. എനിക്ക്‌ മിഥ്യാഭിമാന 
ങ്ങളൊന്നുമില്ല. നിങ്ങള്‍ക്ക്‌ സമ്മതമാണെങ്കില്‍ കുസുമത്തെ കല്ല്യഠണം കഴി 
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ക്കാന്‍ ഞാന്‍ തയ്യാറാണ്‌. ഞാനതു ചെയ്താല്‍ നിങ്ങളുടെ അഭിമാനമാണ്‌ 
കാറ്റില്‍ പറക്കുക. അതുകൊണ്ട്‌ പലതും കണ്ടില്ലെന്നു നടിക്കുന്നതാണ്‌ 
അമ്മയ്ക്കു നല്ലത്‌.” 

അടുത്തതായി ചില വിചിത്രമായ നീക്കങ്ങളാണ്‌ ബാലചന്ദ്രന്‍ നട 
ത്തുന്നത്‌. രണ്ടുദിവസം നല്ലവനായി വീട്ടില്‍ ഇരുന്ന അയാള്‍ അവസാനം 
ഒരു ഉറച്ച തീരുമാനത്തില്‍ എത്തിച്ചേരുന്നു. ബോംബെയിലേക്ക്‌ ജോലി 
അന്വേഷിച്ച്‌ പോകുകയാണെന്ന്‌ ബാലചന്ദ്രന്‍ പറഞ്ഞപ്പോള്‍ ആരും 
എതിര്‍ക്കുന്നില്ല. അയാളുടെ വഴിച്ചെലവിനും അന്യനാട്ടിലെ താമസത്തിനും 
വേണ്ടി യഥേഷ്ടം പണം നല്‍കാന്‍ നാരായണന്‍കുട്ടിമാഷ്‌ തയ്യാറായി. 

നമ്മുടെ ഈ കഥയിലേക്ക്‌ ഇനി വര്‍ഷങ്ങളോളം ബാലചന്ദ്രന്‍ കട 
ന്നുവരുന്നില്ല. ഇനി നമുക്ക്‌ ധനഞ്ജയന്റെ ജീവിതത്തിലേക്ക്‌ പ്രവേശിക്കാം. 
അതിനുമുമ്പ്‌ നാരായണന്‍കുട്ടിമാഷിന്റെ കുടുംബസ്ഥിതിയെ പരിശോ 
ധിക്കാം. 

ശാലിനി നല്ല മാര്‍ക്കോടെയാണ്‌ അദ്ധ്യാപക പരിശീലനം പൂര്‍ത്തി 
യാക്കുന്നത്‌. ഒരു വര്‍ഷത്തിനുശേഷം അവള്‍ക്ക്‌ തത്തമംഗലം സര്‍ക്കാര്‍ 
സ്‌ക്കൂളില്‍ സ്ഥിരനിയമനവും ലഭിച്ചു. അവളുടെ സഹപ്രവര്‍ത്തകനായ 
അദ്ധ്യാപകന്‍ വിവാഹാലോചനയുമായി വന്നപ്പോള്‍ നാരായണന്‍കുട്ടി 
മാഷും രാധാമണിയും അമിതമായി സന്തോഷിച്ചു. വരനായ സന്തോഷിനെ 
അവര്‍ക്ക്‌ മുന്‍പരിചയമുണ്ട്‌. കരുണാകരന്‍മാഷിന്റെ മകനെ മരുമകനായി 
കിട്ടുക മഹാഭാഗ്യമാണെന്ന്‌ അവര്‍ കരുതി. 

ഓണക്കാലത്താണ്‌ ശാലിനിയും സന്തോഷും വിവാഹിതരാകുന്ന 
ത്‌. അപ്പോള്‍ ധനഞ്ജയന്‍ പ്രീഡിഗ്രിയ്ക്ക്‌ വിക്ടോറിയ കോളേജില്‍ പഠി 
ക്കുകയാണ്‌. 

നാരായണന്‍കുട്ടിമാഷ്‌ മക്കളെ യാതൊരു സാമൂഹിക ഇടപെടലു 
കളും ഇല്ലാതെയാണ്‌ വളര്‍ത്തുന്നത്‌. മക്കളുടെ സുഖസമൃദ്ധിയായിരുന്നു 
അയാളുടെ ലക്ഷ്യം. അതുകൊണ്ട്‌ വീട്ടില്‍ പൊതുചര്‍ച്ചകള്‍പോലും നട 
ത്തിയിരുന്നില്ല. കോളേജില്‍ ചേര്‍ന്നതോടെ ധനഞ്ജയന്റെ നിലപാടുകള്‍ 
മാറ്റംവച്ചുതുടങ്ങി. രാഷ്ട്രീയം വ്യക്തികളുടെ ജീവിതവിധി നിര്‍ണ്ണയിക്കുന്ന 
ശക്തിയാണെന്ന്‌ അവന്‍ തിരിച്ചറിഞ്ഞു. ദൈന്ൃയതകള്‍ക്ക്‌ പരിഹാരം 
കാണുന്ന പ്രസ്ഥാനത്തോടാണ്‌ ധനഞ്ജയന്‌ താല്പര്യമുണ്ടായിരുന്നത്‌. 
അവസ്ഥയെ സംരക്ഷിക്കുകയല്ല മാറ്റിത്തീര്‍ക്കുകയാണ്‌ യഥാര്‍ത്ഥ രാഷ്ട്രീ 
യപ്രവര്‍ത്തനമെന്ന്‌ അവന്‍ വിശ്വസിച്ചു. അതുകൊണ്ട്‌ ധനഞ്ജയന്‌ കമ്മ്യൂ 
ണിസത്തോടാണ്‌ താല്പര്യം തോന്നിയത്‌. 

ഇക്കാലത്ത്‌ കെ.യു.പിള്ള വിക്ടോറിയ കോളേജിലെ നിത്യസന്ദര്‍ശ 
കനായിരുന്നു. പിള്ളയില്‍നിന്നാണ്‌ കമ്മ്യൂണിസത്തിന്റെ പ്രായോഗികവശ 
ങ്ങളെക്കുറിച്ച്‌ ധനഞ്ജയന്‍ കൂടുതല്‍ മനസ്സിലാക്കിയത്‌. ആഴത്തിലുള്ള വായ 
നയും അവന്റെ നിലപാടുകളെ ശരിവെച്ചു. തുടര്‍ന്ന്‌ ബൂർഷാ വിദ്യാഭ്യാ 
സത്തെ ഉപേക്ഷിച്ച ധനഞ്ജയന്‍ പാര്‍ട്ടി പ്രവര്‍ത്തകനായിത്തീരുന്നു. 


റ പിടി ദ്ഥാകാഥിക്ച്‌ 
ടാ 


ി 


ധനഞ്ജയന്‍ ആദ്യമായി ഒലവക്കോട്ടിലേയും അകത്തേത്തറയി 
ലേയും ഓട്ടുകമ്പനിതൊഴിലാളികളെ സംഘടിപ്പിക്കുന്നു. അമിതമായ അദ്ധ്വാ 
നവും തുച്ഛമായ വരുമാനവുമാണ്‌ അതുവരെ അവര്‍ക്ക്‌ ലഭിച്ചിരുന്നത്‌. ധന 
ഞ്ജയന്റെ നേതൃത്വത്തില്‍ രണ്ടാഴ്ചയോളം അവര്‍ സമരംചെയ്തു. തുടര്‍ന്ന്‌ 
അവര്‍ക്ക്‌ ജോലിസ്ഥിരതയും ശമ്പളവര്‍ദ്ധവുമുണ്ടായി. 

ധനഞ്ജയന്‍ അറിയപ്പെടുന്ന ട്രേഡ്‌ യൂണിയന്‍ നേതാവായി വള 
രുന്നതിനെയാണ്‌ ഇനി നമ്മള്‍ കാണുന്നത്‌. അതിനുമുമ്പ്‌ ധനഞ്ജയന്റെ 
വീട്ടിലേക്ക്‌ നമുക്ക്‌ കടന്നുചെല്ലാം. 

ധനഞ്ജയന്‍ ഉയര്‍ന്ന ഉദ്യോഗസ്ഥനായി കാണാനാണ്‌ നാരായ 
ണന്‍കുട്ടിമാഷ്‌ ആഗ്രഹിച്ചത്‌. കമ്മ്യൂണിസത്തെ ഉള്‍ക്കൊള്ളാന്‍ അയാള്‍ക്കു 
കഴിഞ്ഞില്ല. അതുകൊണ്ട്‌ ധനഞ്ജയനോട്‌ സംസാരിക്കാന്‍പോലും അയാള്‍ 
തയ്യാറായില്ല. കലുഷമായ സാഹചര്യത്തെ ഒഴിവാക്കാന്‍ ധനഞ്ജയന്‍ 
എപ്പോഴും ശ്രമിച്ചു. പാര്‍ട്ടിപ്രവര്‍ത്തനവുമായി ബദ്ധപ്പെട്ടു നടന്നിരുന്ന 
അയാള്‍ ഇപ്പോള്‍ വീട്ടിലെ അപൂര്‍വ്വ സന്ദര്‍ശകനാണ്‌. മക്കളുടെ വഴിവിട്ട 
നീക്കങ്ങളെ തടയാന്‍ കഴിയാതെ രാധാമണി ദു:ഖിക്കുക മാത്രം ചെയ്തു. 

ഒരിക്കല്‍ രാത്രി പത്തുമണിയോടെ വീട്ടില്‍ എത്തിയ ധനഞ്ജയ 
നോട്‌ വാതില്‍ക്കല്‍നിന്ന നാരായണന്‍കുട്ടിമാഷ്‌ പറഞ്ഞു: 

“നാട്‌ നന്നാക്കാനല്ല ഞാന്‍ നിന്നെ വളര്‍ത്തിയത്‌. ആദ്യം നീ പഠിച്ച്‌ 
നന്നാവണം. ഒരു കോണ്‍ഗ്രസ്സുകാരനെ സ്വീകരിക്കാന്‍ എനിക്കു കഴിയും. 
ഒരു കമ്മ്യൂണിസ്റ്റുകാരന്‍ വീട്ടില്‍ വരുന്നതുപോലും എനിക്കിഷ്ടമല്ല. അതു 
കൊണ്ട്‌...” 

നാരായണന്‍കുട്ടിമാഷിന്റെ മനസ്സിനെ പിടിച്ചെടുത്ത ധനഞ്ജയന്‍ 
പറഞ്ഞു: 

“ശരി, ഞാനിനി വീട്ടിലേക്കു വരില്ല.” 

അതോടെ പാര്‍ട്ടി ഓഫീസ്സും യൂണിയന്‍ ഓഫീസ്സും ധനഞ്ജയന്റെ 
വീടായി. വളരെ കഷ്ടപ്പെട്ടാണ്‌ അവന്‍ ദിവസങ്ങള്‍ തള്ളിനീക്കുന്നത്‌. 
ഭക്ഷണം കഴിക്കാത്ത ദിവസങ്ങളേയും ധനഞ്ജയന്‍ നേരിട്ടു. അപ്പോഴും 
സമത്വസുന്ദരമായ ഒരു ലോകത്തെ സ്വപ്നം കാണാന്‍ അവനു കഴിഞ്ഞി 
രുന്നു. കമ്മ്യൂണിസം അധികം വൈകാതെ നാട്ടില്‍ നടപ്പില്‍ വരുമെന്നും 
ധനഞ്ജയന്‍ വിശ്വസിച്ചു. 

ധനഞ്ജയന്റെ സര്‍ഗ്ഗാത്മക പ്രവര്‍ത്തനങ്ങളെക്കുറിച്ച്‌ ഇവിടെ സൂചി 
പ്പിക്കേണ്ടതുണ്ട്‌. അവന്‍ കോളേജിലെ അറിയപ്പെടുന്ന ചിത്രകാരനായിരുന്നു. 
ഛായാച്ചിത്രങ്ങളും പ്രകൃതിദൃശ്യങ്ങളുമാണ്‌ അവന്‍ വരച്ചിരുന്നത്‌. പാല 
ക്കാടില്‍ ഒരു ചിത്രപ്രദര്‍ശനവും നടത്തുകയുണ്ടായി. രാഷ്ട്രീയ പ്രവര്‍ത്തനം 
തീര്വമായതോടെ ധനഞ്ജയന്‍ ചിത്രംവരയ്ക്കല്‍ ഉപേക്ഷിച്ചു. 

ഇക്കാലത്താണ്‌ മുണ്ടൂരില്‍വെച്ച്‌ തൊഴിലാളികള്‍ പോലീസുമായി 
ഏറ്റുമുട്ടുന്നത്‌. വെടിവെയ്പ്പില്‍ രണ്ടു തൊഴിലാളികള്‍ മരിച്ചു. ഒരു പോലീ 
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സുകാരനെ തൊഴിലാളികള്‍ കൊല്ലുകയും ചെയ്തു. അതോടെ ജില്ലയില്‍ 
മുഴുക്കെ തൊഴിലാളികളുടെ നേര്‍ക്ക്‌ പോലീസുകാരുടെ ആക്രമണമുണ്ടാ 
യി. നേതാക്കളില്‍ പലരും അറസ്റ്റിലായി. പോലീസിനു പിടികൊടുക്കാതെ 
ധനഞ്ജയന്‍ കല്പാത്തിപ്പുഴ വഴി നടന്ന്‌ ലക്കിടിയില്‍ എത്തി. ഒരു ഓട്ടുക 
മ്പനി തൊഴിലാളിയുടെ വീട്ടിലാണ്‌ അവന്‍ തങ്ങുന്നത്‌. 


നാടുമുഴുക്കെ അരിച്ചുപെറുക്കിയ പോലീസുകാര്‍ മൂന്നാംദിവസം 
ധനഞ്ജയനെ പിടികൂടി. തുടര്‍ന്ന്‌ നാലുദിവസം നീളുന്ന ലോക്കപ്പ്‌ മര്‍ദ്ദ 
നമാണ്‌. പോലീസുകാരന്റെ കൊലപാതകം സംഘംചേര്‍ന്നുള്ള ഗുഡാലോ 
ചനയായിത്തീര്‍ക്കാന്‍ അവര്‍ ശ്രമിച്ചു. സ്ഥലത്ത്‌ ഇല്ലാതിരുന്ന ധനഞ്ജയനെ 
അവര്‍ പ്രതിപ്പട്ടികയില്‍ ചേര്‍ത്തു. 


നാലാംദിവസം പോലീസുകാര്‍ ധനഞ്ജയനെ മജിസ്‌ട്രേട്ടിന്റെ 
മുമ്പില്‍ ഹാജരാക്കി. തുടര്‍ന്ന്‌ വിചാരണ തടവുകാരനായി വിയ്യൂര്‍ ജയി 
ലില്‍ ധനഞ്ജയന്‍ എത്തി. കോടതിയിലും ജയിലിലുമായി ധനഞ്ജയന്റെ 
നാലു വര്‍ഷങ്ങള്‍ കടന്നുപോയി. ഇതിനിടെ പാര്‍ട്ടി പാര്‍ലിമെന്ററി സംവി 
ധാനത്തിന്റെ ഭാഗ മായിത്തീര്‍ന്നിരുന്നു. ഭരണകൂടവുമായുള്ള ഒത്തു 
തീര്‍പ്പിന്റെ ഭാഗമായി സഖാക്കളെ ജയിലില്‍നിന്ന്‌ മോചിപ്പിച്ചു. കൂട്ടത്തില്‍ 
കേസ്സുകള്‍ എല്ലാം അവസാനിപ്പിക്കാനും ഭരണകൂടം തയ്യാറായി. 


പാലക്കാട്‌ കോട്ടമൈതാനത്തുവെച്ചാണ്‌ ധനഞ്ജയനും സുഹൃത്തു 
ക്കള്‍ക്കും പാര്‍ട്ടിസ്വീകരണത്തിന്‌ ഏര്‍പ്പാടുചെയ്തിരുന്നത്‌. സ്വീകരണയോ 
ഗത്തില്‍വെച്ച്‌ ധനഞ്ജയന്‍ തന്റെ നിലപാടുകളെ വ്യക്തമാക്കുകയുണ്ടാ 
യി. കമ്മ്യൂണിസത്തിന്റെ മാര്‍ഗ്ഗം വിപ്ലവമാണെന്നും ബൂർഷാ ജനാധിപത്യ 
ത്തിന്റെ ഭാഗംചേരുക തൊഴിലാളിവര്‍ഗ്ഗത്തെ വഞ്ചിക്കലാണെന്നും അവന്‍ 
എടുത്തുപറഞ്ഞു. പാര്‍ലിമെന്ററി വ്യാമോഹം വിപ്ലവകാരികള്‍ക്ക്‌ ചേര്‍ന്ന 
മാര്‍ഗ്ഗമല്ലെന്നും ധനഞ്ജയന്‍ വ്യക്തമാക്കി. 


കോട്ടമൈതാനത്തിലെ പൊതുപ്രഖ്യാപനത്തിനുശേഷം ധനഞ്ജ 
യന്‍ രാഷ്ട്രീയ പ്രവര്‍ത്തനം അവസാനിപ്പിക്കുന്നതിനെയാണ്‌ നമ്മള്‍ കാണു 
ന്നത്‌. പാര്‍ട്ടി ധനഞ്ജയനെ പുറത്താക്കിയെന്നും അവന്‍ തന്നില്‍നിന്ന്‌ 
പാര്‍ട്ടിയെ പുറത്താക്കിയെന്നുമുള്ള രണ്ടുപക്ഷം ഇപ്പോഴും നിലനില്‍ക്കു 
ന്നുണ്ട്‌. 

പാര്‍ട്ടിയില്‍നിന്ന്‌ വഴിപിരിഞ്ഞതോടെ ധനഞ്ജയന്റെ ജീവിതം ഗതി 
മുട്ടിയ അവസ്ഥയിലായി. സുഹൃത്തുക്കള്‍ അവനെ കണ്ട്‌ മുഖംതിരിച്ചു 
നടന്നു. അപൂര്‍വ്വമായി ചിലര്‍ അവനെ രഹസ്യമായി സ്വീകരിക്കാന്‍ തയ്യാ 
റായി. ഒരാഴ്ച റെയില്‍വെ സ്റ്റേഷനില്‍ ധനഞ്ജയന്‍ രാത്രി തങ്ങുകയുമു 
ണ്ടായി. 


ഇത്തരമൊരു സാഹചര്യത്തിലാണ്‌ ധനഞ്ജയന്‍ വീട്ടിലേക്ക്‌ തിരി 


ുപോകുന്നതിനെക്കുറിച്ച്‌ ആലോചിക്കുന്നത്‌. 
പ പ്‌ 
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അതിരാവിലെയാണ്‌ ധനഞ്ജയന്‍ വീട്ടില്‍ എത്തുന്നത്‌. വാതില്‍തു 
റന്ന നാരായണന്‍കുട്ടിമാഷ്‌ മന:ക്ലേശത്തോടെയാണെങ്കിലും അവനെ അക 
ത്തേയ്ക്ക്‌ വിളിച്ചു. രാധാമണി മകനെക്കണ്ട്‌ മനസ്സുനിറയെ സന്തോഷിച്ചു. 


ഇപ്പോള്‍ ധനഞ്ജയന്‍ ഇരുപത്തിയാറ്‌ വയസ്സുകഴിഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 
ആര്‍ക്കും ബാദ്ധ്യതയാവാതെ ജീവിക്കാനാണ്‌ അവന്‍ ആഗ്രഹിച്ചത്‌. ചെറു 
പ്ലംതൊട്ടേ അധാര്‍മ്മികതയ്ക്ക്‌ എതിരുനിന്നതുകൊണ്ട്‌ അവന്‌ ആരുടെ 
മുമ്പിലും തലകുനിക്കാനാവില്ല. വയസ്സായ അച്ഛനേയും അമ്മയേയും ആശ്ര 
യിക്കുക അവന്‌ ആത്മഹത്യയ്ക്ക്‌ തുല്യവുമാണ്‌. 

ഇവിടെവെച്ചാണ്‌ ധനഞ്ജയന്‍ വീണ്ടും ചായക്കൂട്ടുകളിലേക്ക്‌ പ്രവേ 
ശിക്കുന്നത്‌. 

ചിത്രം വരയ്ക്കാനുള്ള ധനഞ്ജയന്റെ ഒരുക്കങ്ങളെ രാധാമണി 
കൌതുകത്തോടെയാണ്‌ കണ്ടത്‌. മകനെ വീട്ടിലേക്ക്‌ വിളിച്ചുകയറ്റുന്നെങ്കിലും 
അവനോട്‌ നാരായണന്‍കുട്ടിമാഷ്‌ യാതൊരു താല്പര്യവും പ്രകടിപ്പിച്ചില്ല. 
ചിത്രം വരയ്ക്കാനുള്ള മുറി ഒരുക്കാന്‍ രാധാമണി ധനഞ്ജയനെ പരമാ 
വധി സഹായിച്ചു. 


ഇപ്പോള്‍ ധനഞ്ജയന്റെ ചിത്രങ്ങളിലേക്ക്‌ പോട്രേറ്റുകളും പ്രകൃതി 
ദൃശ്യങ്ങളും കടന്നുവരുന്നില്ല. മനസ്സിന്റെ വിഭ്രാന്തികളേയും ദു:സ്വപ്നങ്ങ 
ളേയും അവന്‍ ചിത്രങ്ങളിലേക്ക്‌ ആവാഹിക്കുകയാണ്‌. 

ധനഞ്ജയന്‍ ധ്യാനാനുഭൂതിയോടെ ചിത്രം വരക്കുന്നതുകാണു 
മ്പോള്‍ പലപ്പോഴും നാരായണന്‍കുട്ടിമാഷിന്റെ സമനിലതെറ്റാറുണ്ട്‌. എങ്കിലും 
അയാള്‍ തന്റെ മനോനിലയെ പരമാവധി നിയന്ത്രിക്കും. രാഷ്ട്രീയവും ചിത്രം 
വരയും ദാരിദ്ര്യത്തിന്റെ നരകപാതയാണെന്ന്‌ അയാള്‍ കരുതി. അതുകൊണ്ട്‌ 
ധനഞ്ജയന്റെ ചിത്രങ്ങളെ കാണുമ്പോള്‍ അയാള്‍ മുഖംതിരിക്കുകയാണ്‌ 
പതിവ്‌. 


ഒരിക്കല്‍ ചിത്രംവരച്ചുകൊണ്ടിരുന്ന ധനഞ്ജയന്റെ പിന്നില്‍ വന്നു 
നിന്ന നാരായണന്‍കുട്ടിമാഷ്‌ പറഞ്ഞു: 

“നിന്റെ കൂടെ പ്രവര്‍ത്തിച്ച പല സഖാക്കളും ഇപ്പോള്‍ എം.എല്‍. 
എ.മാരും മ്ര്രിമാരുമാണ്‌. അവര്‍ വിചാരിച്ചാല്‍ നീ രക്ഷപ്പെടും. ഏതെങ്കിലും 
കമ്പനിയിലും സര്‍ക്കാര്‍ സ്ഥാപനത്തിലും നിനക്കൊരു ജോലി ശരിയാക്കാന്‍ 
അവര്‍ക്കു കഴിയും. 


നാരായണന്‍കുട്ടിമാഷിന്റെ വാക്കുകളെ അവഗണിച്ച ധനഞ്ജയന്‍ 
ചിത്രം വരയ്ക്കല്‍ തുടര്‍ന്നുകൊണ്ടിരുന്നു. 


നാരായണന്‍കുട്ടിമാഷ്‌ വീണ്ടും പറഞ്ഞും: 


“പണം ഉണ്ടാക്കാനുള്ള വഴികളല്ല നീ തിരഞ്ഞെടുക്കുന്നത്‌. ജീവി 
ക്കാന്‍ പണം വേണം. അതിന്‌ നല്ലൊരു ജോലിയും വേണം.” 


ദ്രെച്തംങ്ര്‍-നവംങബ്ര്‍ ക്‌ 
പം ള്ളം 


സഹികെട്ട ധനഞ്ജയന്‍ തിരിഞ്ഞുനിന്നു പറഞ്ഞു: 


“എന്റെ വഴി ഞാന്‍ തന്നെ തിരഞ്ഞെടുക്കും. ഞാന്‍ തിരഞ്ഞെടു 
ക്കുന്ന വഴിയിലെ കഷ്ടപ്പാടുകളെ ഞാന്‍തന്നെ സഹിക്കാം.” 


അപ്പോള്‍ ശബ്ദം ഉയര്‍ത്തി നാരായണന്‍കുട്ടിമാഷ്‌ പറഞ്ഞും: 


“സ്വന്തം വഴി തിരഞ്ഞെടുക്കുന്നവര്‍ വീട്ടില്‍ താമസിക്കരുത്‌. 
ലോഡ്ജിലോ ആല്‍ത്തറയിലോ കിടന്നുറങ്ങണം. വീട്ടിന്‌ ചില ചിട്ടുകളെല്ലാ 
മുണ്ട്‌. അതിനെ വീട്ടില്‍ താമസിക്കുന്നവരെല്ലാം പാലിക്കണം.” 


പിറ്റേന്ന്‌ തന്റെ ചായക്കൂട്ടുകളും ചിത്രങ്ങളുമായി ധനഞ്ജയന്‍ പടി 
യിറങ്ങാന്‍ ശ്രമിച്ചതാണ്‌. രാധാമണി കരഞ്ഞു പറഞ്ഞപ്പോള്‍ അവന്‍ മുറി 
യില്‍ത്തന്നെ ഇരുന്നു. എങ്കിലും വീണ്ടും വീടുവിട്ട്‌ ഇറങ്ങേണ്ടിവരുമെന്ന്‌ 
ധനഞ്ജയന്‌ ബോദ്ധ്യമുണ്ടായിരുന്നു. 

ധനഞ്ജയനെ കാണുമ്പോള്‍ നാരായണന്‍കുട്ടിമാഷ്‌ പുച്ഛത്തോടെ 
മുഖംതിരിക്കുക പതിവാണ്‌. അനാവശ്യമായ ഏറ്റുമുട്ടലുകളെ ഒഴിവാക്കിയ 
അവന്‍ കൂടുതല്‍ സമയം ചിത്രം വരച്ചുകൊണ്ടിരുന്നു. ഒരുവര്‍ഷത്തോളം 
ധനഞ്ജയന്‍ നിരന്തരം ചിത്രങ്ങള്‍ വരച്ചു. ചില സുഹൃത്തുക്കളുടെ സഹാ 
യത്തോടെ അവന്‍ എറണാകുളത്തിലും തിരുവനന്തപുരത്തിലും ബാംഗ്ലൂരും 
ചിത്രപ്രദര്‍ശനങ്ങള്‍ നടത്തി. 


പ്രതിഭാശാലിയായ ധനഞ്ജയനെക്കുറിച്ചും അവന്റെ മഹത്തായ 
ചിത്രങ്ങളെക്കുറിച്ചും പലരും പത്രങ്ങളില്‍ വിസ്തരിച്ച്‌ എഴുതി. എങ്കിലും 
പറയത്തക്ക സാമ്പത്തിക നേട്ടങ്ങള്‍ അവനുണ്ടായില്ല. തന്റെ സൃഷ്ടികളെ 
തുച്ഛമായ വിലയ്ക്കു വില്‍ക്കാന്‍ അവന്‍ തയ്യാറായില്ല. ബാംഗ്ലൂരില്‍വെച്ച്‌ 
രണ്ട്‌ വിദേശികള്‍ വാങ്ങിച്ച ചിത്രങ്ങളാണ്‌ ധനഞ്ജയന്‍ അല്പമെങ്കിലും 
സാമ്പത്തികനേട്ടം നല്‍കിയത്‌. 


ചിത്രംവരയ്ക്കല്‍ അവസാനിപ്പിക്കാനുള്ള തീരുമാനത്തോടെയാണ്‌ 
ധനഞ്ജയന്‍ നാട്ടില്‍ തിരിച്ചെത്തുന്നത്‌. 


വീണ്ടും ജീവിതത്തിന്റെ മുമ്പില്‍ ഗതിമുട്ടിനില്‍ക്കുന്ന ധനഞ്ജയ 
നെയാണ്‌ നമ്മള്‍ കാണുന്നത്‌. കമ്മ്യുണിസ്റ്റ്‌ പ്രത്യയശാസ്ത്രം അപ്പോഴും 
ഒഴിയാത്തബാധയായി അവനെ പിന്തുടരുന്നു. ധാര്‍മ്മികബോധവും ധന 
ഞ്ജയനെ വല്ലാതെ അലട്ടുന്നുണ്ട്‌. പണത്തിനും ജീവിക്കാനുംവേണ്ടി ആത്മ 
വഞ്ചന ചെയ്യാന്‍ അവനു കഴിഞ്ഞില്ല. 

ഇനി നമ്മള്‍ വീണ്ടും ബാലചന്ദ്രന്റെ ജീവിതത്തിലേക്ക്‌ പ്രവേശി 
ക്കുന്നു. 

എട്ടുവര്‍ഷത്തിനുശേഷമാണ്‌ ബാലചന്ദ്രന്‍ വീണ്ടും ചിറ്റൂരില്‍ 
എത്തുന്നത്‌. പുലര്‍ച്ചെ വീട്ടുപടിയ്ക്കല്‍ കാറുവന്നുനിന്നപ്പോള്‍ നാരായ 
ണന്‍കുട്ടിമാഷ്‌ അമ്പരപ്പോടെ എണീറ്റു. ബാലചന്ദ്രനെ കണ്ട്‌ അയാളുടെ 


2 _ക്ഷകാഥ്വിച്‌ 
നം: 


തൊണ്ടയില്‍ വാക്കുകള്‍ വിറങ്ങലിച്ചു. രാധാമണി നിലവിളിച്ചുകരഞ്ഞാണ്‌ 
മകനെ സ്വീകരിക്കുന്നത്‌. 


നാട്ടിലേക്കു വരുന്നതിനെക്കുറിച്ച്‌ ബാലചന്ദ്രന്‍ ആരേയും വിവരം 
അറിയിച്ചിരുന്നില്ല. അപൂര്‍വ്വമായാണ്‌ അയാള്‍ അമ്മയ്ക്കും സുഹൃത്തു 
ക്കള്‍ക്കും കത്തുകള്‍ അയച്ചിരുന്നത്‌. രാധാമണിയുടെ രണ്ടോ മൂന്നോ 
കത്തുകള്‍ കിട്ടുമ്പോഴാണ്‌ അയാള്‍ ഒരു മറുപടി അയയ്ക്കുക. ബോംബെ 
യില്‍ എത്തിയതിനുശേഷം അടുത്ത ആഴ്ചയില്‍ത്തേന്നെ ബാലചന്ദ്രന്‍ കത്ത 
യച്ചിരുന്നു. മേല്‍വിലാസമില്ലാത്തതുകൊണ്ട്‌ രാധാമണിയ്ക്ക്‌ മറുപടി അയ 
യ്ക്കാന്‍ കഴിഞ്ഞില്ല. തുടര്‍ന്ന്‌ മൂന്നാംമാസം മുതല്‍ അയാള്‍ അമ്മയ്ക്ക്‌ 
മണിയോര്‍ഡര്‍ അയച്ചുകൊണ്ടിരുന്നു. മക്കളുടെ പണം ഉപയോഗിക്കാന്‍ 
മടിച്ച നാരായണന്‍കുട്ടിമാഷ്‌ ബാങ്കില്‍ പ്രത്യേക അക്കണ്ട്‌ തുടങ്ങി ബാല 
ച്ര്ദ്രന്‍ അയയ്ക്കുന്ന പണം നിക്ഷേപിച്ചുകൊണ്ടിരുന്നു. 


മകനെ കാണണമെന്നു പറഞ്ഞ്‌ രാധാമണി പലതവണ ബാലച 
ന്ദ്രന്‌ കത്തുകള്‍ അയച്ചിരുന്നു. അതിന്‌ സമയമാകുമ്പോള്‍ നേരില്‍ കാണാ 
മെന്ന്‌ അയാള്‍ പതിവുമറുപടികള്‍ എഴുതി. ഇപ്പോള്‍ ബാലചന്ദ്രന്റെ സമയ 
മായിരിക്കുന്നു. 

ഇനി നമ്മള്‍ ബാലചന്ദ്രന്റെ മാറ്റംവെയ്ക്കലുകളെയാണ്‌ കാണുന്നത്‌. 

നാട്ടില്‍ എത്തിയ ബാലചന്ദ്രന്‍ ഉടനടിത്തന്നെ പുതിയൊരു അമ്പാ 
സഡര്‍ കാറുവാങ്ങിച്ചു. കുടുംബക്കാരുമായി അയാള്‍ ഗുരുവായൂരിലും 
ചോറ്റാനിക്കരയിലും തൊഴുതുവന്നു. പിന്നീട്‌ സുഹൃത്തുക്കളുമായി നാടു 
മുഴുവന്‍ കാറില്‍ വിലസി. ഇപ്പോള്‍ ബാലചന്ദ്രന്‍ എവിടേയ്ക്കും കാറിലാണ്‌ 
പോകുക. കാറില്‍നിന്ന്‌ നിലത്തേയ്ക്ക്‌ ഇറങ്ങാന്‍പോലും അയാള്‍ക്ക്‌ മടി 
യാണ്‌. 


പണംചെലവഴിക്കാന്‍ ബാലചന്ദ്രന്‍ യാതൊരു മടിയും കാണിച്ചില്ല. 
വീടിന്റെ മുന്‍വശം കാലസ്ഥിതി അനുസരിച്ച്‌ അയാള്‍ വാര്‍ത്തു. കേശ 
വന്‍നായരുടെ ഒരേക്കര്‍ തെങ്ങിന്‍തോപ്പും അയാള്‍ വാങ്ങിച്ചു. അതോടെ 
ബാലചന്ദ്രന്‍ ചിറ്റൂരിലെ പ്രമുഖന്‍മാരില്‍ ഒരാളായി അറിയപ്പെട്ടു. ബോംബെ 
യിലെ അയാളുടെ തൊഴിലിനെക്കുറിച്ച്‌ ആര്‍ക്കും അറിവുണ്ടായിരുന്നില്ല. 


വീടിന്റെ മുന്‍ഭാഗം ടെറസ്സാക്കിയ ബാലചന്ദ്രന്‍ തനിക്കുവേണ്ടി ഒരു 
(പ്രത്യേക മുറിയും ഉണ്ടാക്കി. മദ്യം ജീവിതത്തെ ഉത്തേജിപ്പിക്കുമെന്നു പറഞ്ഞ 
അയാള്‍ മിക്ക ദിവസങ്ങളിലും രാത്രിയോടെ കുടി ആരംഭിക്കും. ചില സുഹൃ 
ത്തുക്കളും അയാളുടെ സല്‍ക്കാരത്തില്‍ പങ്കാളിയായി ദിവസേന എത്തി 
ത്തുടങ്ങി. സല്‍ക്കാരത്തിന്‌ വട്ടംകൂടുന്ന ബാലചന്ദ്രന്‍ പലപ്പോഴും അമ്മ 
യോട്‌ ആഹാരസാധനങ്ങളും വെള്ളവും ആവശ്യപ്പെടാറുണ്ട്‌. സമ്പന്നനായ 
മകന്റെ ആവശ്യങ്ങളെ രാധാമണി അറിഞ്ഞുചെയ്യാറാണ്‌ പതിവ്‌. നാരായ 
ണന്‍കുട്ടിമാഷും കാഴ്ചകളെ കണ്ടില്ലെന്നു നടിച്ചു. 


ദ്വെച്തംബ്ര്‍-നവംബ്ര്‍ 201 ക്‌ 
ഡം ട്‌ 


ധനഞ്ജയന്‍ മാത്രമാണ്‌ ബാലചന്ദ്രന്റെ വീട്ടിലെ മദ്യപാനത്തിന്‌ 
എതിരെ പ്രതികരിച്ചത്‌. കള്ളുഷാപ്പും ര്രാണ്ടിഷോപ്പും ഉണ്ടെന്നും വീട്ടു 
ഷാപ്പ്‌ ഇല്ലെന്നും അവന്‍ പറഞ്ഞു. ധനഞ്ജയന്റെ ന്യായങ്ങളോട്‌ രാധാ 
മണി പരുഷമായി പ്രതികരിച്ചു. 

“പണക്കാരുടെ വൃത്തികേടുകളെ പണം മറച്ചുപിടിക്കും. ഇക്കാലത്ത്‌ 
മിക്കവരും മദ്യപിക്കുന്നവരാണ്‌. ഒന്നിനും കൊള്ളാത്തവരാണ്‌ ധര്‍മ്മവും 
നീതിയും പറയുക. പണക്കാരനെ ബഹുമാനിക്കാന്‍ ആദ്യം നീ പഠിക്കണം. 
എന്നാലേ നീ നന്നാകൂ. പിന്നൊരു കാര്യം.” 


രാധാമണി ശബ്ദം കനപ്പിച്ചുപറഞ്ഞു: 


“പണക്കാരുടെ ദുശ്ലീലങ്ങളെല്ലാം ബാലചന്ദ്രനുണ്ട്‌. അത്‌ ഞങ്ങള്‍ 
സഹിക്കാം. നിനക്ക്‌ ഇഷ്ടമില്ലെങ്കില്‍ ഇവിടെനിന്നു പോകാം. അത്രതന്നെ.” 


അമ്മയുടെ വാക്കുകളെ നെഞ്ചുപൊള്ളലോടെയാണ്‌ ധനഞ്ജയന്‍ 
കേട്ടത്‌. പണത്തിന്റെ മുമ്പില്‍ മൂല്യങ്ങള്‍ക്കും ബന്ധങ്ങള്‍ക്കും യാതൊരു 
വിലയുമില്ലെന്ന സത്യത്തെ അവന്‍ തിരിച്ചറിഞ്ഞു. 


രണ്ടുദിവസം ധനഞ്ജയന്‍ മുറിയടച്ച്‌ വെറുതെ ഇരുന്നു. വിശന്ന്‌ 
തളര്‍ന്ന അവനെ ആരും സമയത്തിന്‌ പരിഗണിച്ചില്ല. ഏതെങ്കിലും നേരത്ത്‌ 
വിശപ്പ്‌ തീര്‍ക്കാന്‍ അവന്‌ എന്തെങ്കിലും കിട്ടി. 


മൂന്നാംദിവസം ധനഞ്ജയന്റെ മുറിയിലേക്ക്‌ ബാലചന്ദ്രന്‍ കടന്നു 
വന്നു. അനുജന്‍ വരച്ച ചിത്രങ്ങളെക്കണ്ട്‌ അയാള്‍ പറഞ്ഞു: 


“നാടുനന്നാക്കാന്‍ ശ്രമിച്ചു നശിച്ച നീ ഇപ്പോള്‍ മറ്റുള്ളവരുടെ മന 
സ്സുനന്നാക്കാന്‍ ചിത്രം വരയ്ക്കുകയാണല്ലേ. ചിത്രം വരച്ചതുകൊണ്ട്‌ നീയും 
ലോകവും നന്നാവില്ല. പണം ഉണ്ടാക്കാന്‍ അറിയണം.” 

മതിലില്‍ ചായഠംതേയ്ക്കുന്ന പണിക്കാരെ ചൂണ്ടിക്കാണിച്ച്‌ ബാലച 
ന്ദ്രന്‍ പറഞ്ഞു: 

“വീടുകളില്‍ ചായംതേയ്ച്ചാലും കാശുണ്ടാക്കാനാകും. മറ്റുള്ളവ 
രുടെ അദ്ധ്വാനത്തെ ചൂഷണംചെയ്തു വെറുതെ ജീവിക്കരുത്‌. പിന്നെ ഒരു 
കാര്യം, കാറ്റും വെളിച്ചവും കടന്നുവരുന്ന മുറിയെ അടച്ചിടരുത്. ഫാനി 
ല്ലാതെത്തന്നെ ഈ മുറിയില്‍ കിടന്നാല്‍ സുഖമായി ഉറങ്ങാം.” 

ബാലചന്ദ്രന്റെ വാക്കുകള്‍ നടപ്പിലാകുന്നതിനെയാണ്‌ പിന്നീട്‌ ധന 
ഞ്ജയന്‍ കാണുന്നത്‌. 

വൈകീട്ടുള്ള നടത്തം കഴിഞ്ഞ്‌ വീട്ടില്‍ തിരിച്ചെത്തിയ ധനഞ്ജയ 
നോട്‌ രാധാമണി പറഞ്ഞു: 


“നിന്റെ സാധനങ്ങളെല്ലാം ചായ്പ്പില്‍ വെച്ചിട്ടുണ്ട്‌. നീ വരച്ച ചിത്ര 
ങ്ങളുമുണ്ട്‌. നിനക്ക്‌ സ്വസ്ഥതയും ഏകാന്തതയുമാണല്ലോ വേണ്ടത്‌. 


റ പ 
ട്‌ 


[1] 


ചായ്പ്പില്‍ നിന്നെ ആരും ശല്യംചെയ്യില്ല. ബാലചന്ദ്രന്‌ നിന്റെ മുറി വല്ലാതെ 
ഇഷ്ടപ്പെട്ടുവത്രെ.”” 

ചായ്പ്പില്‍ തന്റെ ജന്മത്തിന്റെ വെളിപ്പെടുത്തലുകളായ ചിത്രങ്ങള്‍ 
ചിതറിക്കിടക്കുന്നതുകണ്ട്‌ ധനഞ്ജയന്റെ നെഞ്ചുരുകി. അവയെ അയാള്‍ 
ശ്രദ്ധയോടെ അടുക്കിവെച്ചു. പിന്നീട്‌ ചായ്പ്പിലെ തിണ്ണയില്‍ കോസറിവി 
രിച്ച്‌ ധനഞ്ജയന്‍ കിടന്നു. 


അധികദിവസങ്ങള്‍ സ്വസ്ഥമായി ചായ്പ്പില്‍ കഴിയാന്‍പോലും 
സാഹചര്യങ്ങള്‍ ധനഞ്ജയനെ അനുവദിച്ചില്ല. കോഴിക്കോട്ടേയ്ക്ക്‌ പോയി 
വന്ന അവന്‍ ചായ്പ്പില്‍ മുഴുക്കെ മരഉരുപ്പടികള്‍ അടുക്കിവെച്ചിരിക്കുന്ന 
തിനെയാണ്‌ കാണുന്നത്‌. തിണ്ണ അവനായി ഒഴിച്ചിട്ടിരിക്കുന്നു. മരഉരുപ്പടിക 
ളുടെ നടുക്ക്‌ നിന്നുതിരിയാന്‍പോലും ധനഞ്ജയനു കഴിഞ്ഞില്ല. 

ധനഞ്ജയനെക്കണ്ട്‌ ചായ്പ്പില്‍ എത്തിയ രാധാമണി പറഞ്ഞു: 

“അലമാരയും കട്ടിലും ഉണ്ടാക്കാനുള്ള മരങ്ങളാണ്‌. മരപ്പേട്ട 
യില്‍നിന്ന്‌ ബാലചന്ദ്രന്‍ വാങ്ങിച്ചതാണ്‌. നിനക്ക്‌ കിടക്കാനും ഇരിക്കാനും 
തിണ്ണമതിയല്ലോ.” 


ധനഞ്ജയന്റെ മറുപടിയ്ക്ക്‌ കാത്തുനില്‍ക്കാതെ രാധാമണി അടു 
ക്കളയിലേക്ക്‌ പിന്‍വാങ്ങി. 


സമ്പന്നനായ ബാലചന്ദ്രന്റെ സൌഹൃദങ്ങള്‍ ദിവസേന കൂടിക്കൊ 
ണ്ടിരുന്നു. അവരുമായി അയാള്‍ അര്‍ദ്ധരാത്രിയോളം സല്‍ക്കാരങ്ങളില്‍ മുഴു 
കി. മാലിനിയും ശാലിനിയും മക്കളുമായി ഇടയ്ക്കിടെവന്നു പോയി. 
പെങ്ങന്‍മാര്‍ക്ക്‌ യഥേഷ്ടം സാധനങ്ങള്‍ നല്‍കാന്‍ ബാലചന്ദ്രന്‍ മടിച്ചില്ല. 
മാലിനിയുടെ വീട്‌ പുതുക്കിപ്പണിയാനും ശാലിനിയ്ക്ക്‌ സ്വന്തമായി വീടു 
ണ്ടാക്കാനും അയാള്‍ പണം നല്‍കി സഹായിച്ചു. 

ധനഞ്ജയന്‍ നിരന്തരം അപമാനിക്കപ്പെടുകയായിരുന്നു. അമ്മയും 
അച്ഛനും അവന്റെ സാന്നിദ്ധ്യത്തെ പരിഗണിച്ചില്ല. പെങ്ങന്‍മാര്‍പോലും 
അപൂര്‍വ്വമായാണ്‌ അവനോട്‌ സംസാരിക്കുക. 

ഒരിക്കല്‍ അകമുറിയില്‍നിന്നുകേട്ട വാക്കുകള്‍ ധനഞ്ജയന്റെ 
നെഞ്ചില്‍ ചോരപൊടിച്ച്‌ ആഴ്ന്നിറങ്ങി. 

“മകന്‍ കലക്ടറാകുമെന്നു വിചാരിച്ച്‌ അച്ഛന്‍ അവനെ തല 
യില്‍വെച്ചു നടന്നു. എന്നിട്ടെന്തുണ്ടായി? അനുജനെക്കുറിച്ച്‌ നാലാളോടു 
പറയാന്‍ നാണക്കേടാണ്‌. സ്വയം അദ്ധ്വാനിക്കാതെ മറ്റുള്ളവരെ പറ്റിപ്പിടിച്ച്‌ 
തിന്നു ജീവിക്കുകയാണ്‌. ചെറുപ്പക്കാരനാണെന്ന വിചാരമേ അവനില്ല.” 

ബാലചന്ദ്രനെ ഏറ്റുപിടിച്ച ശാലിനിയും പറഞ്ഞു: 

“അവന്റെ കാര്യം ആരോടും പറയാന്‍ കൊള്ളില്ല. ഞങ്ങള്‍ക്കും 


ദ്വെപ്തംങ്ര്‍-.നവംങബ്രര്‍ ര ക്ട 
ടട 


നാണക്കേടാണ്‌. അവന്റെ കൂടെ പ്രവര്‍ത്തിച്ച പലരും എം.എല്‍.എ.യും മന്ത്രി 
മാരുമാണ്‌. ധനഞ്ജയന്‍ എന്തുനേടി? സ്വയം ജീവിക്കാന്‍ അറിയാത്ത അവന്‍ 
മറ്റുള്ളവര്‍ക്ക്‌ അപമാനം ഉണ്ടാക്കുകയാണ്‌.” 

രാധാമണിയും അവരെ ഏറ്റുപിടിച്ചുപറഞ്ഞു: 

“വയസ്സായ ഞങ്ങള്‍ക്ക്‌ അവന്‍ താങ്ങാവേണ്ടതാണ്‌. അതിനി പ്രതീ 
ക്ഷിക്കേണ്ട. പുറത്തുപോകണമെന്നു പറയാന്‍ പെറ്റ അമ്മയായതുകൊണ്ട്‌ 
നാവു പൊന്തുന്നില്ല. പക്ഷേ അവനതു പറയിക്കും.” 

“പുകഞ്ഞകൊള്ളി പുറത്ത്‌. അതാണ്‌ ശരിയായ ന്യായം.” 

വാക്കുകള്‍ പറഞ്ഞവസാനിപ്പിച്ച ബാലചന്ദ്രന്‍ ഉച്ചത്തില്‍ പൊട്ടിച്ചി 
രിക്കുകയായിരുന്നു. 

അനാവശ്യമായ ഏറ്റുമുട്ടലുകളെ ഒഴിവാക്കാന്‍ ധനഞ്ജയന്‍ വീടു 
പേക്ഷിക്കുകയാണ്‌. പിന്നീട്‌ ഒരിക്കലും അവന്‍ ചിറ്റൂരിലേക്ക്‌ മടങ്ങിവരു 
ന്നില്ല. പാലക്കാട്ടെ സുഹൃത്തിന്റെ മുറിയില്‍ അവന്‍ ഒരാഴ്ച താമസിച്ചു. 
തുടര്‍ന്ന്‌ ധനഞ്ജയന്‍ ഒരു പരസ്യക്കമ്പനിയില്‍ ജോലികണ്ടെത്തുന്നു. 
കമ്പനി ഏറ്റെടുക്കുന്ന ഉപഭോഗസാധനങ്ങളുടെ പരസ്യങ്ങളെ വര്‍ണ്ണശഭള 
മായി ധനഞ്ജയന്‍ എഴുതിയും വരച്ചും തുടങ്ങുന്നു. 

നഗരത്തിലെ പരസ്യപലകയില്‍ ചിത്രംവരച്ചുകൊണ്ടിരിക്കുമ്പോ 
ഴാണ്‌ ധനഞ്ജയന്റെ ജീവിതത്തില്‍ പ്രകടമായ മാറ്റം ഉണ്ടാക്കിയ സംഭവം 
നടക്കുന്നത്‌. പരസ്യവാചകങ്ങള്‍ എഴുതിത്തീര്‍ത്ത്‌ അയാള്‍ കോണിയിറ 
ങ്ങി. കോണിച്ചുവട്ടില്‍ ഒരു ചെറുപ്പക്കാരി അവനെ അത്ഭുതത്തോടെ നോക്കി 
നില്‍ക്കുകയാണ്‌. ഞാന്‍ മെഹര്‍നീസയാണെന്ന്‌ അവള്‍ പറഞ്ഞപ്പോള്‍ 
അയാള്‍ ചെറുപുഞ്ചിരിയില്‍ ഭൂതകാലത്തെ ഒതുക്കി. 

കയ്യിലെ ചായക്കൂട്ടുകളെ കഴുകിക്കൊണ്ടിരുന്ന ധനഞ്ജയനോട്‌ 
മെഹര്‍നീസ പറഞ്ഞു: 

“ഞാന്‍ ധനഞ്ജയേട്ടന്റെ പ്രസംഗങ്ങള്‍ കേട്ടിട്ടുണ്ട്‌. പെയിന്റിംങ്ങ്‌ 
എക്സിബിഷന്‍ കണ്ടിട്ടുമുണ്ട്‌.” 

ധനഞ്ജയന്‍ മെഹര്‍നീസയെ അവഗണിച്ച്‌ മുമ്പോട്ടുനടന്നു. 
അവനെ പിന്തുടര്‍ന്ന അവള്‍ പറഞ്ഞു: 

“ഞാന്‍ നൂറണി സ്ക്കൂളിലെ ഡ്രോയിങ്ങ്‌ ടീച്ചറാണ്‌. ധനഞ്ജയേ 
ട്ടന്‍ ഇങ്ങനെയൊരു ജീവിതം തിരഞ്ഞെടുക്കുമെന്ന്‌ ഞാന്‍ പ്രതീക്ഷിച്ചില്ല. 
അന്നത്തെ ആവേശവും വിപ്ലവചിന്തയുമെല്ലാം എവിടെപ്പോയി?” 

തന്റെ ചോദ്യത്തിന്‌ മെഹര്‍നീസ തന്നെ ഉത്തരം കണ്ടെത്തുകയും 
ചെയ്തു. 

“നന്മയെ തിന്മ ഇല്ലാതാക്കുന്ന കാലമാണ്‌. അതാണ്‌ ഉണ്ടായത്‌. ധന 
ഞ്ജയേട്ടന്‍ എന്റെ വീട്ടില്‍ വരണം.” 


റ പി 
ത്തം 


മെഹര്‍നീസ വീട്ടിലേക്ക്‌ ക്ഷണിച്ചെങ്കിലും ധനഞ്ജയന്‍ അവളെ 
അവഗണിച്ചു. ജീവിതത്തിന്റെ ബദ്ധപ്പാടുകളില്‍ മുഴുകിയ അവന്‍ പരസ്യ 
പ്ലലകകളില്‍ ആകര്‍ഷകമായ വാക്കുകള്‍ എഴുതിക്കൊണ്ടിരുന്നു. 


മെഹര്‍നീസ ധനഞ്ജയന്റെ ജീവിതത്തിലേക്ക്‌ വാശിയോടെ കട 
ന്നുവരുന്നതിനെയാണ്‌ ഇനി നമ്മള്‍ കാണുന്നത്‌. 


പലതവണ മെഹര്‍നീസ ധനഞ്ജയനെ അന്വേഷിച്ച്‌ പാലക്കാടില്‍ 
ചുറ്റിനടന്നു. വീണ്ടും അവള്‍ അവനെ കണ്ടെത്തുകതന്നെ ചെയ്തു. അവള്‍ 
നിര്‍ബ്ബന്ധിച്ചപ്പോഴാണ്‌ ധനഞ്ജയന്‍ ഇന്ത്യന്‍ കോഫി ഹൌസില്‍ എത്തുന്ന 
ത്‌. ഒന്നിച്ച്‌ ഭക്ഷണം കഴിക്കുമ്പോഴും അവന്‍ നിശ്ശൂബ്ദനായിരുന്നു. പിന്നീട്‌ 
വേര്‍പിരിയുമ്പോള്‍ താന്‍ പണിയെടുക്കുന്ന സ്ഥാപനത്തെക്കുറിച്ച്‌ അവന്‍ 
അവള്‍ക്ക്‌ വിശദവിവരങ്ങള്‍ നല്‍കുന്നു. 


തുടര്‍ന്ന്‌ എല്ലാ ദിവസങ്ങളിലും മെഹര്‍നീസ വൈകുന്നേരത്തോടെ 
ധനഞ്ജയനെ കാണാന്‍ എത്തുന്നു. ഇപ്പോള്‍ അവര്‍ക്കിടയില്‍ വേര്‍തിരി 
വുകളുടെ വിടവുകളില്ല. മെഹര്‍നീസയുടെ സാമിപ്യം ധനഞ്ജയന്‌ താങ്ങും 
തണലുമായിരിക്കുകയാണ്‌. 


പാലക്കാട്‌ മാത്രമാണ്‌ ധനഞ്ജയന്റെ പരസ്യകമ്പനി ഇതുവരെ 
പ്രവര്‍ത്തിച്ചിരുന്നത്‌. മലപ്പുറത്തേയ്ക്ക്‌ പ്രവര്‍ത്തനം വ്യാപിപ്പിക്കാന്‍ നിശ്ച 
യിച്ചതോടെ അവന്‌ ജോലിത്തിരക്കുകൂടി. പരസ്യമെഴുത്ത്‌ മലപ്പുറത്താകു 
മ്പോള്‍ ധനഞ്ജയന്‍ ഒരാഴ്ച അവിടെ താമസിക്കേണ്ടിവരും. യാത്രയ്ക്കൊ 
രുങ്ങിയ ധനഞ്ജയനെ തിരഞ്ഞെത്തിയ മെഹര്‍നീസ പറഞ്ഞു: 


“പരസ്യമെഴുത്തുകാരനായി ജീവിക്കാന്‍ വേണ്ടിയാണോ ധനഞ്ജ 
യേട്ടന്‍ കോളേജിലെ പഠിത്തം അവസാനിപ്പിച്ച്‌ രാഷ്ട്രീയപ്രവര്‍ത്തനത്തിന്‌ 
ഇറങ്ങിയത്‌?” 


അവന്‍ നിശ്ശബ്ദത തുടര്‍ന്നപ്പോള്‍ അവള്‍ പറഞ്ഞു: 


“ധനഞ്ജയേട്ടന്‍ നല്ലൊരു ചിത്രകാരനാണ്‌. പരസ്യമെഴുത്തൊന്നും 
വേണ്ട. ചിത്രം വരയ്ക്കുന്നതില്‍ മാത്രം ധനഞ്ജയേട്ടന്‍ ശ്രദ്ധിച്ചാല്‍ മതി. 
നമുക്ക്‌ ഇനി ഒന്നിച്ചു ജീവിക്കാം. ഒരു കുടുംബം നടത്താനുള്ള വരുമാനം 
എനിക്കുണ്ട്‌. വെറുതെ എന്തിനാണ്‌ ഒരു ജീവിതത്തെ പരസ്യം എഴുതി നശി 
പ്പിക്കുന്നത്‌?” 

മെഹര്‍നീസ സത്യത്തെ ധനഞ്ജയന്റെ മുഖത്തേയ്ക്ക്‌ വലിച്ചെറി 
യുകയായിരുന്നു. ചോര കിനിയുന്ന സത്യത്തെക്കണ്ട്‌ അവന്‍ ഉച്ചത്തില്‍ 
കരഞ്ഞു. ധനഞ്ജയനെ നെഞ്ചില്‍ച്ചേര്‍ത്ത്‌ മെഹര്‍നീസ ആശ്വസിപ്പിക്കു 
കയും ചെയ്തു. 

ധനഞ്ജയനെ തന്റെ ജീവിതത്തിന്റെ ഭാഗമാക്കി തീര്‍ത്ത മെഹര്‍നീ 
സയെയാണ്‌ ഇനി നമ്മള്‍ കാണുന്നത്‌. 


ബെച്തംങര്‍-.നവംങ്ര 201 പക്‌ 
പട, 


പറളി രജിസ്റ്റര്‍ ഓഫീസില്‍വെച്ച്‌ ധനഞ്ജയനും മെഹര്‍നീസയും 
വിവാഹിതരായി. രണ്ടുപേരുടേയും സുഹൃത്തുക്കള്‍ മതേതര വിവാഹത്തിന്‌ 
സാക്ഷികളായി. ജൈനിമേടിലെ വാടകവീട്ടില്‍ അവര്‍ പുതിയൊരു ജീവിതം 
ആരംഭിക്കുകയും ചെയ്തു. 

ധനഞ്ജയന്റെ തുടര്‍ന്നുള്ള ജീവിതത്തെ താഴെ പറയുന്നതുപ്രകാരം 
വിവരിക്കാം. 


ചിത്രം വരയ്ക്കുന്നതില്‍നിന്ന്‌ പിന്മാറിയ ധനഞ്ജയന്‌ വീണ്ടും 
അവിടേയ്ക്ക്‌ പ്രവേശിക്കാനായില്ല. സ്ഥിരവരുമാനത്തിനുവേണ്ടി അവന്‍ 
മറ്റൊരു മേഖലയെ തെരഞ്ഞെടുത്തു. സുല്‍ത്താന്‍പേട്ടയില്‍ അവന്‍ ഒരു 
ഇംഗ്ലീഷ്മരുന്നു കട തുറന്നു. വിവാഹം കഴിച്ച്‌ മൂന്നാം വര്‍ഷമാണ്‌ 
മെഹര്‍നീസ ഗര്‍ഭിണിയാകുന്നത്‌. വിഭിന്ന മതക്കാരായതുകൊണ്ട്‌ ബന്ധു 
ക്കളുമായി യാതൊരു ബന്ധവും അവര്‍ക്കുണ്ടായിരുന്നില്ല. 


മെഹര്‍നീസയുടെ പ്രസവം ജില്ലാ ആശുപ്ര്രിയില്‍വെച്ചു നടന്നു. 
പേരക്കുട്ടിയെ കാണാന്‍ അവളുടെ ബാപ്പയും ഉമ്മയും ആശുപ്ര്രിയില്‍ 
എത്തി. അതോടെ അവരുടെ ജീവിതത്തിലെ ഒറ്റപ്പെടല്‍ അവസാനിച്ചു എന്നു 
തന്നെ പറയാം. തുടര്‍ന്ന്‌ ബാപ്പ മെഹര്‍നീസയ്ക്ക്‌ ഭാഗം നല്‍കുന്നു. നല്ലൊരു 
സാംഖ്യ കിട്ടിയപ്പോള്‍ അവര്‍ യാക്കരയില്‍ സ്ഥലംവാങ്ങി വീടുപണിതു. 


ഇനി നമുക്ക്‌ ബാലചന്ദ്രനിലേക്ക്‌ മടങ്ങാം. 


സമ്പന്നനായി വിലസി നടന്ന ബാലചന്ദ്രന്റെ ജീവിതം ഗതിമാറി 
ത്തുടങ്ങി. മദ്യപാനസല്‍ക്കാരങ്ങള്‍ അയാളെ ദരിദ്രനാക്കി. കാറുവിറ്റ അയാള്‍ 
കടക്കാരനുമായി. ഇപ്പോള്‍ ബാലചന്ദ്രന്‍ വിലകുറഞ്ഞ മദ്യംകഴിച്ച്‌ കാലു 
കള്‍ ഉറയ്ക്കാതെയാണ്‌ വീട്ടിലേക്കു വരുക. അയാള്‍ മദ്യപാനത്തെ ജീവി 
ത്രവതമാക്കിയതോടെ പലരും അയാളെ കാണുമ്പോള്‍ മുഖംതിരിച്ചു. 


ഇതിനിടെ ബാലചന്ദ്രന്റെ ജീവിതത്തില്‍ മറ്റൊരു വഴിത്തിരിവുമു 
ണ്ടായി. കുശത്തറയിലെ വിധവയായ കല്ല്യാണിയുമായി അയാള്‍ ബന്ധ 
പ്പെട്ടുതുടങ്ങി. ചിറ്റൂരുകാരെ രസിപ്പിക്കുന്ന വാര്‍ത്തയായിരുന്നു അത്‌. വിവരം 
അറിഞ്ഞ രാധാമണി അപമാനം സഹിക്കാതെ നിന്നു വിറച്ചു. അമ്മയുടെ 
ചോദ്യംചെയുലുകളെ ബാലചന്ദ്രന്‍ ലാഘവത്തോടെ നേരിട്ടു. 

“ആണുങ്ങള്‍ക്ക്‌ പെണ്ണുങ്ങളുമായി ബന്ധമുണ്ടാകും. 
അക്കാര്യങ്ങളൊന്നും അമ്മമാര്‍ അന്വേഷിച്ചു നടക്കരുത്‌.” 

ബാലചന്ദ്രന്‍ മുഖത്തടിച്ചതുപോലെ പറഞ്ഞപ്പോള്‍ രാധാമണി നിശ്ശു 
ബ്ദയായി. 

വീണ്ടും പല പെണ്ണുങ്ങളുമായുള്ള ബാലചന്ന്രന്റെ ഇടപാടുകള്‍ 
നാട്ടില്‍ മുഴുക്കെ പാട്ടായി. 

രക്തബന്ധത്തിന്റെയും പണത്തിന്റെയും വിലമമതിപ്പുകളെക്കുറിച്ച്‌ 


ടക ാരാധി്‌ 
ടം 


ജീവിതത്തില്‍ ഒരിക്കലും വ്യക്തമായ തീരുമാനത്തില്‍ എത്താന്‍ ധനഞ്ജ 
യനു കഴിഞ്ഞില്ല. അവന്റെ ബോധത്തെ മാറ്റിപ്പണിയുന്ന സംഭവങ്ങളെയാണ്‌ 
ഇനി നമ്മള്‍ പരിശോധിക്കുന്നത്‌. 

ഉച്ചതിരിഞ്ഞ നേരത്ത്‌ മരുന്നുകടയിലേക്ക്‌ കയറിവന്ന ചെറുപ്പക്കാ 
രനെ ധനഞ്ജയന്‍ പ്രത്യേകം ശ്രദ്ധിച്ചു. അയാള്‍ സ്വകാര്യമായി സംസാരി 
ക്കണമെന്നു പറഞ്ഞപ്പോള്‍ ധനഞ്ജയന്‍ ഹോട്ടലില്‍ അവസരമുണ്ടാക്കി. 
ചിറ്റൂരിലെ തുണിക്കച്ചവടക്കാരനായ ആറുമുഖ മുതലിയാരുടെ മകനാണ്‌ 
അയാള്‍. അയാള്‍ക്ക്‌ ഒരു പെങ്ങളും കോളേജില്‍ പഠിക്കുന്ന അനുജനുമു 
ണ്ട്‌. ബാലചന്ദ്രന്‌ ചെറുപ്പക്കാരന്റെ പെങ്ങളുമായുള്ള ഇടപാടുകള്‍ അതിരു 
കള്‍ ലംഘിച്ച്‌ അവളുടെ ഗര്‍ഭഭാരത്തിലേക്ക്‌ എത്തിയിരിക്കുന്നു. അവളെ 
വിവാഹം കഴിക്കാനും ഗര്‍ഭത്തിന്റെ ഉത്തരവാദിത്തം ഏറ്റെടുക്കാനും അയാള്‍ 
തയ്യാറാകുന്നില്ല. 

പ്രശ്നത്തെ ഗാരവമായി സമീപിച്ചെങ്കിലും വ്യക്തമായ പരിഹാരം 
നിര്‍ദ്ദേശിക്കാന്‍ ധനഞ്ജയനു കഴിഞ്ഞില്ല. എങ്കിലും ചെറുപ്പക്കാരനില്‍നിന്ന്‌ 
ബാലചന്ദ്രന്‍ ഇപ്പോഴും അവളെ രഹസ്യമായി കാണാറുണ്ടെന്ന്‌ അവന്‍ മന 
സ്സിലാക്കി. അതോടെ പ്രശ്നപരിഹാരവും ധനഞ്ജയന്‍ കണ്ടെത്തുന്നു. 

ബാലചന്ദ്രനേയും അയാളുടെ പെങ്ങളേയും കയ്യോടെ പിടികൂടേ 
ണ്ടതാണ്‌. എന്നിട്ട്‌ അവരുടെ വിവാഹം ഉടനടിതന്നെ നടത്തണം. 

ധനഞ്ജയന്റെ (പശ്നപരിഹാരമാര്‍ഗ്ഗത്തെ കണ്ട ചെറുപ്പക്കാരന്‍ 
പറഞ്ഞു: 

“ഞാനും ചില സുഹൃത്തുക്കളുംകൂടി അയാളേയും അവളേയും 
പിടികൂടി വിവാഹം നടത്തിക്കാം. താങ്കളും ഞങ്ങളുടെ കുടെയുണ്ടാവു 
മല്ലോ.” 

“തീര്‍ച്ചയായും ഞാനും വരാം." 

ധനഞ്ജയന്‍ തന്റെ വാക്കുകളെ പാലിക്കുകതന്നെ ചെയ്തു. 

മുന്‍കൂട്ടി നിശ്ചയിച്ചതുപ്രകാരം ധനഞ്ജയന്‍ ചിറ്റൂരില്‍ എത്തി. 
ചെറുപ്പക്കാരന്റേയും സുഹൃത്തുക്കളുടേയും കൂടെ അവന്‍ തൊടിയില്‍ 
പതുങ്ങി ഇരുന്നു. രാത്രി പതിനൊന്നു മണിയോടെയാണ്‌ ബാലചന്ദ്രന്‍ വീട്ടി 
ലേക്ക്‌ വരുന്നത്‌. ജനല്‍പ്പാളിയില്‍ തട്ടിയപ്പോള്‍ ചെറുപ്പക്കാരന്റെ പെങ്ങള്‍ 
വാതില്‍ തുറന്ന്‌ അയാളെ മുറിയില്‍ എത്തിച്ചു. തുടര്‍ന്ന്‌ ധനഞ്ജയന്‍ തീരു 
മാനിച്ചതുപോലെ കാര്യങ്ങള്‍ നടക്കുന്നു. ബാലചന്ദ്രന്‌ രക്ഷപ്പെടാനുള്ള 
സാദ്ധ്യതകളെ അടച്ച്‌ അവര്‍ വാതിലുകള്‍ക്കു മുമ്പില്‍ നിന്നു. വാതിലില്‍ 
തട്ടിവിളിച്ച അവര്‍ ബാലചന്ദ്രനെ കയ്യോടെ പിടികൂടുന്നു. 

ചിറ്റൂര്‍കാവില്‍വെച്ചാണ്‌ ബാലചന്ദ്രന്റേയും നാഗരത്നത്തിന്റേയും 


വിവാഹം നടക്കുന്നത്‌. 
ന്വെച്തംങബ്ര്‍-നവംബ്ര്‍ ക 
ടട 


മകന്റെ വിവാഹത്തെക്കുറിച്ചുകേട്ട നാരായണന്‍കുട്ടിമാഷ്‌ മൂന്നു 
ദിവസം അപമാനഭാരത്തോടെ വീട്ടില്‍ ഇരുന്നു. ബാലചന്ദ്രനേയും നാഗര 
ത്നത്തേയും അയാള്‍ വീട്ടില്‍ കയറ്റുന്നില്ല. വഴിയടഞ്ഞ ബാലചന്ദ്രന്‍ വാട 
കവീട്ടില്‍ താമസം ആരംഭിച്ചു. 


ഇപ്പോള്‍ നാഗരത്നത്തിന്റെ വീട്ടുകാരുടെ സഹായംകൊണ്ടാണ്‌ 
ബാലചന്ദ്രന്‍ ദിവസങ്ങള്‍ തള്ളിനീക്കുന്നത്‌. യാതൊരു വരുമാനവും 
ഇല്ലാത്ത അയാള്‍ ജീവിതത്തിന്റെ മുമ്പില്‍ വഴികാണാതെ പകച്ചുനില്‍ക്കു 
കയാണ്‌. 


നാഗരത്നം തുണിക്കച്ചവടത്തിന്‌ നിര്‍ബ്ബന്ധിച്ചപ്പോള്‍ മറ്റ്‌ വഴികള്‍ 
കാണാത്തതുകൊണ്ട്‌ ബാലചന്ദ്രന്‍ സമ്മതിച്ചു. കൊഴിഞ്ഞാമ്പാറയിലാണ്‌ 
ബാലചന്ദ്രന്‍ തുണിക്കട ആരംഭിക്കുന്നത്‌. നാഗരത്നത്തിന്റെ ആങ്ങള കട 
നടത്താന്‍ വേണ്ടുവോളം പണമിറക്കി. തുണിക്കട ആരംഭിച്ചതോടെ ബാല 
ചന്ദ്രനും നാഗരത്നവും കൊഴിഞ്ഞാമ്പാറയില്‍ താമസം ആരംഭിച്ചു. 


നാഗരത്നം ടെക്സ്റ്റയിലില്‍ എപ്പോഴും തുണിത്തരങ്ങള്‍ വാങ്ങി 
ക്കുന്നവരുടെ തിരക്കാണ്‌. മടിശീല കനത്തതോടെ ബാലചന്ദ്രന്റെ ദുശ്ശീല 
ങ്ങളും പടംപൊക്കി തുടങ്ങി. ഒമ്പതുമണിയ്ക്ക്‌ തുണിക്കട അടയ്ക്കുന്ന 
അയാള്‍ അര്‍ദ്ധരാത്രിവരെ ദ്രാവലേഴ്‌സ്‌ ബംഗ്ലാവില്‍ സുഹൃത്തുക്കളുമായി 
മദ്യലഹരിയില്‍ മതിമറന്നു രസിക്കും. 


ഏകദേശം ഒന്നരവര്‍ഷത്തോളമാണ്‌ ബാലചന്ദ്രന്‍ കൊഴിഞ്ഞാമ്പാ 
റയില്‍ തുണിക്കട നടത്തുന്നത്‌. ഉടമസ്ഥന്റെ വഴിവിട്ട നടപടികളെ പ്രോത്സാ 
ഹിപ്പിച്ച പണിക്കാര്‍ വിറ്റുവരവുകളെ സ്വന്തമാക്കി. അവസാനം ഒഴിഞ്ഞ അല 
മാരകളും ബാലചന്ത്രനും മാത്രം തുണിക്കടയില്‍ ഇരുപ്പായി. വാടക ബാക്കി 
വന്നതോടെ ഉടമസ്ഥന്‍ അലമാരകള്‍ വിറ്റ്‌ അയാള്‍ ഇടപാടുകള്‍ 
അവസാനിപ്പിച്ചു. 


ഇപ്പോള്‍ ബാലചന്ദ്രന്‍ ഒരു വയസ്സുകാരനായ രമേശന്റെ അച്ഛനാ 
ണ്‌. ജീവിക്കാന്‍ വഴിതിരഞ്ഞുകൊണ്ടിരുന്ന അയാളുടെ മുമ്പിലേക്ക്‌ വീണ്ടും 
നാഗരത്നത്തിന്റെ ആങ്ങള കടന്നുവന്നു. 

“എനിക്ക്‌ അറിയാവുന്ന ഒരേ ഒരു തൊഴില്‍ കാറോടിക്കലാണ്‌. 
ബോംബെയില്‍ കാറില്‍ കള്ളക്കടത്തു നടത്തിയാണ്‌ ഞാന്‍ പണമുണ്ടാക്കി 
യത്‌. ഒരു കാറുകിട്ടിയാല്‍ ടാക്സി ഡ്രൈവറായി ജീവിക്കാന്‍ എനിക്കു 
കഴിയും.” 


ഇത്തവണ നാഗരത്നത്തിന്റെ ആങ്ങള ബാലചന്ദ്രനെ സഹായിക്കു 
ന്നില്ല. അതുകൊണ്ട്‌ അയാള്‍ മുഹമ്മദ്‌ റാവുത്തരുടെ വാടകക്കാറിലെ 
ഡ്രൈവറായി. 


വാടകക്കാറില്‍ ആളെ കാത്തിരിക്കുമ്പോള്‍ ബാലചന്ദ്രന്റെ മനസ്സി 


ഹ പിട്യ്ി ച്ഥക്ലാഥിഷ്‌ 
നം 


ലേക്ക്‌ കഴിഞ്ഞകാലങ്ങള്‍ തെളിമയോടെ കടന്നുവരും. വിവാഹജീവിതത്തെ 
അയാള്‍ എക്കാലത്തും വെറുത്തിരുന്നു. തന്റെ ഇന്നത്തെ ഗതികെട്ട ജീവി 
തത്തിന്‌ ധനഞ്ജയനാണ്‌ കാരണക്കാരനെന്ന്‌ അയാള്‍ കണ്ടെത്തി. 
അതോടെ അയാളുടെ മനസ്സില്‍ ധനഞ്ജയനോട്‌ ഒടുങ്ങാത്ത പക വളര്‍ന്നു 
തുടങ്ങി. 


സാമ്പത്തികഭര്രതയോടേയും എടുത്തുപറയത്തക്ക പ്രശ്നങ്ങള്‍ 
ഇല്ലാതേയുമാണ്‌ ധനഞ്ജയന്‍ ജീവിച്ചത്‌. അത്‌ ബാലചന്ദ്രനെ അസ്വസ്ഥ 
നാക്കുകതന്നെ ചെയ്തു. പ്രതികാരം ചെയ്യാനുള്ള വെമ്പലോടെ അയാള്‍ 
ബാലച്ച്ദ്രനെ അന്വേഷിച്ചുകൊണ്ടിരുന്നു. 


ഇനി നമ്മള്‍ ബാലചന്ദ്രന്‍ ഹീനമായി നടത്തിയ കൊലപാതകത്തി 
ലേക്കാണ്‌ കടന്നുചെല്ലുന്നത്‌. 


കര്‍ക്കടകത്തിലെ തുള്ളിമുറിയാതെ മഴപെയ്യുന്ന ഒരു ദിവസം 
ട്രെയിന്‍ യാത്രക്കാരെ ഒലവക്കോട്‌ എത്തിച്ച ബാലചന്ദ്രന്‍ മറ്റൊരു യാത്ര 
യ്ക്കുവേണ്ടി കൊടുവായൂരിലേക്ക്‌ വരുകയാണ്‌. യാക്കര പാലത്തില്‍വെച്ച്‌ 
അയാള്‍ കുട ചെരിച്ചുപിടിച്ച്‌ എതിരെ നടന്നുവരുന്ന ധനഞ്ജയനെ കാണു 
ന്നു. പരിസരത്തില്‍ മറ്റാരുമില്ലെന്നു ബോദ്ധ്യപ്പെട്ട ബാലചന്ദ്രന്‍ തന്റെ പക 
തീര്‍ക്കാനുള്ള അവസരത്തെ കണ്ടെത്തുന്നു. തന്റെ നേര്‍ക്ക്‌ മുരണ്ടുവരുന്ന 
കാറില്‍നിന്ന്‌ രക്ഷപ്പെടാന്‍ ധനഞ്ജയനു കഴിഞ്ഞില്ല. അവനെ ഇടിച്ചുതെറി 
പ്പിച്ച കാര്‍ പാലത്തിന്റെ കൈവരി തകര്‍ത്ത്‌ പുഴയിലേക്കു വീണു. 


കാറും ബാലചന്ദ്രനും നിറഞ്ഞൊഴുകുന്ന പുഴയില്‍ താഴ്ന്നു തുട 
ങ്ങി. അപ്പോഴും അയാളുടെ മനസ്സില്‍ അടുത്ത ജന്മത്തിലേക്കു നീളുന്ന 
പക നീറിക്കൊണ്ടിരുന്നു. 


കഥപറച്ചലിന്റെ ആവേശത്തില്‍ മുഴുകിയ ജ്ഞാനാംബിക വീണ്ടും 
അടുത്ത കഥയിലേക്ക്‌ പ്രവേശിച്ചു. 


ക്ഷത്രജന്‍ വീണ്ടും കഥപറഞ്ഞുതുടങ്ങി. 


മുപ്പത്തിമൂന്നാമത്തെ കഥ : ഒടുങ്ങാത്ത മഴ 


ബാലചന്ദ്രനും ധനഞ്ജയനും ഒരമ്മയുടെ മക്കളായി ലക്കിടിയില്‍ 
വീണ്ടും ജനിക്കുന്നു. ഇത്തവണ രണ്ടുപേരും സ്ത്രീകളാണ്‌. മൂത്തത്‌ പാര്‍വ്വ 
തിയും രണ്ടാമത്തേത്‌ രതിയും. അമ്മ മനോന്മയി വീട്ടുകാര്യങ്ങളുമായി ദിവ 
സങ്ങളെ തള്ളിനീക്കുന്നു. അച്ഛന്‍ ഗോപീകൃഷ്ണന്‍ പാലപ്പുറത്ത്‌ സ്വന്ത 
മായി ഈര്‍ച്ചമില്ലുണ്ട്‌. നാട്ടിലെ അറിയപ്പെടുന്ന കൃഷിക്കാരനുമാണ്‌ അയാള്‍. 
പുലര്‍ച്ചെ എണീക്കുന്ന അയാള്‍ പത്തേക്കര്‍ നെല്‍കൃഷിയുടെ നോക്കി നട 
ത്തിപ്പിനുശേഷം കൃത്യസമയത്തിന്‌ ഈര്‍ച്ചമില്ലില്‍ എത്തും. അവിടേയും 
അയാള്‍ക്ക്‌ തിരക്കിട്ട പണിയാണ്‌. 


ദ്വെച്തംബ്൪-നവംങ് 201 ക്ട്‌ 
ടം 


ഇനി നമുക്ക്‌ ലക്കിടിയുടെ പ്രത്യേകതകളെ പരിശോധിക്കാം. ലക്കി 
ടിയുടെ സൌന്ദര്യത്തെ മുഴുവന്‍ കാണണമെങ്കില്‍ തിരുവിലാമലയിലേക്കാണ്‌ 
നമ്മള്‍ കടടന്നുചെല്ലേണ്ടത്‌. അമ്പലപരിസരത്തില്‍നിന്നുള്ള ഭാരതപ്പുഴയുടെ 
കാഴ്ച ജന്മസാഫല്യം നല്‍കുന്ന സന്ദര്യാനുഭൂതിയാണ്‌. പച്ചപ്പുകളുടെ 
നടുക്ക്‌ വെണ്‍മണല്‍ വെളുത്തീയത്തെപ്പോലെ തിളങ്ങുകയാണ്‌. വലി 
യൊരു തേരട്ടയെപ്പോലെ ഇഴയുന്ന തീവണ്ടികളേയും ഇടയ്ക്കിടെ നമുക്ക്‌ 
കാണാം. ഇത്‌ ലക്കിടിയുടെ വേനല്‍ക്കാല കാഴ്ചയാണ്‌. മഴക്കാലത്ത്‌ ഭാരത 
പ്ലൂഴ കലങ്ങിനിറഞ്ഞൊഴുകുമെങ്കിലും ശാന്തത കൈവെടിയാറില്ല. നിലാവില്‍ 
കുളിച്ചൊഴുകുന്ന ഭാരതപ്പുഴ കാഴ്ചക്കാരുടെ ഓര്‍മ്മകളില്‍ എക്കാലത്തും 
നിറഞ്ഞുനില്‍ക്കും. 

ഇനി നമ്മള്‍ പാര്‍വ്ൃതിയുടേയും രതിയുടേയും ജീവിതത്തിലേക്കാണ്‌ 
പ്രവേശിക്കുന്നത്‌. 

വളര്‍ന്നതോടെ പാര്‍വ്വതിയുടെ മനസ്സില്‍ രതിയോട്‌ ജന്മാന്തരവൈ 
രാഗ്യം പടംപൊക്കിത്തുടങ്ങി. ഏടത്തിയുടെ പകനിറഞ്ഞ മനസ്സിനെ അനു 
ജത്തി ഗാരവമായെടുത്തില്ല. 

പാര്‍വ്വതിയേയും രതിയേയും താരതമ്യം ചെയ്താല്‍ അനു 
ജത്തിയാണ്‌ കൂടുതല്‍ സുന്ദരി. തെളുന്നനെയുള്ള വെളുപ്പും ഇഴതിങ്ങിയ 
കറുത്ത മുടിയും ആരേയും ആകര്‍ഷിക്കുന്നതാണ്‌. നിരയൊത്ത പല്ലുകളും 
കൂട്ടുപുരികവും രതിയുടെ സന്ദര്യത്തിന്റെ മാറ്റുകൂട്ടുന്നു. 

ഇരുണ്ട നിറമാണ്‌ പാര്‍വ്വതിയുടേത്‌. തടിച്ചുകറുത്ത ചുണ്ടുകള്‍ അവ 
ളുടെ മുഖത്തെ കൂടുതല്‍ വികൃതമാക്കുന്ന. ഉന്തിയ പല്ലുകളെ കാണു 
മ്പോള്‍ ഏതൊരു ചെറുപ്പക്കാരനും അവളില്‍നിന്ന്‌ മുഖം തിരിക്കും. 

അയല്‍ക്കാരായ പലരും മനോന്മയിയോട്‌ പലപ്പോഴും മുഖവുരയി 
ല്ലാതെ പറയും: 


“പാര്‍വ്വതിയുടെ കല്ല്യാണത്തിന്‌ ഗോപീകൃഷ്ണന്‍ ഒരുപാട്‌ പണം 
വേണ്ടിവരും. രതിയെ ആണുങ്ങള്‍ പണംതന്ന്‌ കൊണ്ടുപോകും.” 

നാട്ടുകാരുടെ വാക്കുകള്‍ കേള്‍ക്കുമ്പോള്‍ പാര്‍വ്വതിയ്ക്ക്‌ സ്വയം 
വെറുപ്പാണ്‌ ഉണ്ടാകുക. അതോടൊപ്പം രതിയോട്‌ തീരാത്ത പകയും 
അവള്‍ക്ക്‌ തോന്നാറുണ്ട്‌. 


പാര്‍വ്വതിക്കും രതിക്കും തമ്മില്‍ രണ്ടു വയസ്സിന്റെ വ്ൃത്യാസമാ 
ണുള്ളത്‌. എങ്കിലും അവര്‍ ഇപ്പോള്‍ ഒരേ ക്ലാസ്സില്‍ത്തന്നെയാണ്‌ പഠിക്കു 
ന്നത്‌. ആറിലും എട്ടിലും പാര്‍വ്വതി രണ്ടുതവണതോഠറ്റു. പാര്‍വ്വതി പത്താ 
ന്തരം കഷ്ടിച്ചു ജയിച്ചപ്പോള്‍ രതി സ്ക്കൂളിലെ രണ്ടാമത്തെ മികച്ച 
വിദ്യാര്‍ത്ഥിയായി. കഷ്ടിച്ചു ജയിച്ച പാര്‍വ്വതി പാരലല്‍ കോളേജില്‍ പഠനം 
തുടര്‍ന്നു. രതിക്ക്‌ പാലപ്പുറം കോളേജില്‍ അവള്‍ ആവശ്യപ്പെട്ട കോഴ്സിന്‌ 
പ്രവേശനം ലഭിച്ചു. 


3 ്ഥാക്ാലിച്‌ 
ടാ 


പാഠപുസ്തകങ്ങളോട്‌ രതിയ്ക്ക്‌ ഒരിക്കലും അവസാനിക്കാത്ത 
ആവേശമായിരുന്നു. അര്‍ദ്ധരാത്രിവരെ അവള്‍ എപ്പോഴും പഠിച്ചുകൊണ്ടി 
രിക്കും. ഉയര്‍ന്ന വിദ്യാഭ്യാസം നേടി ഉയര്‍ന്ന ഉദ്യോഗസ്ഥയാവാന്‍ അവള്‍ 
ആഗ്രഹിച്ചു. പാര്‍വ്വതിയുടെ അവസ്ഥ വ്യത്യസ്തമാണ്‌. പാഠപുസ്തകം 
വായിച്ചുതുടങ്ങുമ്പോള്‍ത്തന്നെ അവളുടെ കണ്ണുകളിലേക്ക്‌ ഉറക്കം ഇരച്ചു 
കയറും. 


പഠിക്കാന്‍ മോശമായിരുന്നെങ്കിലും വീട്ടുകാര്യങ്ങളെ പാര്‍വ്വതി ചിട്ട 
യോടെ ചെയ്തു. അവള്‍ തയ്യാറാക്കിയ സ്വാദിഷ്ടമായ ഭക്ഷണങ്ങളെ 
ആര്‍ക്കും മറക്കാനാവില്ല. അവളുടെ അടുക്കളത്തോളം നാട്ടില്‍ മുഴുക്കെ 
അറിയപ്പെടുന്നതാണ്‌. കൃഷി നടത്താനും മറ്റും പാര്‍വ്വതിക്ക്‌ പ്രത്യേക താല്പ 
ര്യമാണ്‌ ഉണ്ടായിരുന്നത്‌. പണിക്കാരുടെ കൂടെ ചേറ്റുപാടത്ത്‌ ഇറങ്ങുന്ന 
അവള്‍ ഞാറു നടാനും കളപറിക്കാനും മടിച്ചില്ല. 


വീട്ടുപണിചെയ്യാനും കൃഷിനടത്താനും രതിക്ക്‌ പ്രത്യേക താല്പ 
ര്യമൊന്നും ഉണ്ടായിരുന്നില്ല. ഒഴിവു കിട്ടുമ്പോള്‍ അവള്‍ നോവലുകള്‍ വായി 
ക്കാനാണ്‌ സമയം കണ്ടെത്തിയത്‌. എങ്കിലും പാര്‍വ്വതിയുടെ ശാഠ്യത്തിനു 
വഴങ്ങി വീടും മുറ്റവും അവള്‍ക്ക്‌ വൃത്തിയാക്കേണ്ടിവന്നു. 


മനോന്മയിക്ക്‌ അടുക്കളയില്‍ ഏതു നേരവും തിരക്കിട്ട പണിയാ 
ണ്‌. പാത്രം കഴുകലും മറ്റും പാര്‍വ്വതി ചെയ്തുവന്നു. കൂടാതെ അമ്മ തുണി 
അലക്കുമ്പോള്‍ അവളാണ്‌ അവയെ പിഴിഞ്ഞ്‌ ഉണക്കാനിടുക. രതിയ്ക്ക്‌ 
വീട്ടുപണികളില്‍നിന്ന്‌ പൂര്‍ണ്ണമായും ഒഴിഞ്ഞുമാറാനായില്ല. വീട്ടുപണികള്‍ 
ചെയ്തു തളരുന്ന രതി പഠിക്കാനാവാതെ തളര്‍ന്ന്‌ ഉറങ്ങുമെന്നാണ്‌ പാര്‍വ്വതി 
കരുതിയത്‌. എന്നാല്‍ രതിയുടെ വാശിക്കുമുമ്പില്‍ ഉറക്കം എപ്പോഴും അക 
ന്നുനിന്നു. 

രതി പഠനത്തില്‍ മുഴുകിയപ്പോള്‍ പാര്‍വ്വതി വീട്ടുകാര്യങ്ങളിലാണ്‌ 
ശ്രദ്ധ ഈന്നുന്നത്‌. കൃഷികാര്യങ്ങളുടെ മേല്‍നോട്ടത്തിനുശേഷം എട്ടരമ 
ണിയ്ക്ക്‌ ഗോപീകൃഷ്ണന്‍ ഈര്‍ച്ചമില്ലിലേയ്ക്‌ പുറപ്പെടും. പ്ര്തണ്ടരയോടെ 
മില്ലിലെ പണിക്കാരായ മാധവനോ വാസുവോ ഗോപീകൃഷ്ണന്റെ ഉച്ചയൂണ്‌ 
കൊണ്ടുപോവാനായി എത്തും. വീട്ടുകാര്യങ്ങളില്‍ ശ്രദ്ധിച്ചിരുന്ന പാര്‍വ്വതി 
അപൂര്‍വ്വമായാണ്‌ പാരലല്‍ കോളേജിലേക്ക്‌ പോകുക. അവള്‍ കൃത്യനി 
ഷ്ഠയോടെ അച്ഛന്റെ ണ്‌ തൂക്കുപാത്രത്തില്‍ വെച്ചിരിക്കും. 

അന്ന്‌ ശനിയാഴ്ചയായിരുന്നു. മനോന്മയിയും രതിയും അടുത്ത 
വീട്ടിലെ വൃന്ദചേച്ചിയുടെ കുട്ടിയെ കാണാന്‍ ഒറ്റപ്പാലത്തെ ആശുപത്രിയില്‍ 
പോയിരിക്കുകയാണ്‌. വീട്ടുപണികളെല്ലാം ചെയ്തുതീര്‍ത്ത പാര്‍വ്വതി നേരം 
കളയാന്‍ നടുമുറിയിലെ സിമന്റ്‌ നിലത്ത്‌ വെറുതെ കിടന്നു. പിന്നീട്‌ അവള്‍ 
ഉറക്കത്തിലേക്ക്‌ മലക്കം മറിഞ്ഞു വീണു. 


ദ്രെച്തംബ്ര്‍_നവംബ്രര്‍ ക്ട 
റ്‌ 


തന്റെ മാറിടം ആരോ അമര്‍ത്തുന്ന വേദന അനുഭവപ്പെട്ടതോടെ 
പാര്‍വ്വതി ഞെട്ടി ഉണര്‍ന്നു. ഈര്‍ച്ചമില്ലിലെ പണിക്കാരനായ മാധവന്‍ അവളെ , 
നഗ്നയാക്കാന്‍ ശ്രമിക്കുകയാണ്‌. മാധവന്റെ ബലിഷ്ഠമായ കൈകളില്‍നിന്ന്‌ 
രക്ഷപ്പെടാന്‍ അവള്‍ക്കു കഴിഞ്ഞില്ല. നിലവിളിക്കാനുള്ള പാര്‍വ്വതിയുടെ 
ശ്രമങ്ങളെപ്പോലും തൊണ്ടയില്‍ അമര്‍ത്തിപ്പിടിച്ച്‌ അയാള്‍ ഇല്ലാതാക്കി. 
തുടര്‍ന്ന്‌ അവളുടെ മൃദുലതയിലേക്ക്‌ അയാളുടെ ആവേശം ആഴ്ന്നിറങ്ങി. 
ഏകപക്ഷീയമായ പ്രവേശനമായിരുന്നുവെങ്കിലും ക്രമേണ അയാളുടെ ശരീ 
രചലനങ്ങളുടെ കൂടെ അവളുടെ അരക്കെട്ടും ഉറഞ്ഞാടി. ഇണചേരലിന്റെ 
അനുഭൂതിയെ പാര്‍വ്വതിയും ഉള്‍ക്കൊള്ളുകയായിരുന്നു. 

പിന്നീട്‌ യാതൊന്നും സംഭവിക്കാത്തതുപോലെ ഗോപീകൃഷ്ണനു 
വേണ്ട ചോറുമായി മാധവന്‍ പടിയിറങ്ങി. വീണ്ടും പലതവണ അയാള്‍ 
പാര്‍വ്വതിയുമായി ശരീരം പങ്കിട്ടു. ഇപ്പോള്‍ അവള്‍ മാധവനുമായി ഒന്നു 
ചേരാനുള്ള അവസരം കാത്തിരിക്കുകയാണ്‌. മറ്റുള്ളവര്‍ അറിയാതെ അയാ 
ളുമായി ഇണചേരാനുള്ള സാഹചര്യത്തെ പാര്‍വ്വതിയാണ്‌ ഉണ്ടാക്കുന്നത്‌. 

ആരും ഉപയോഗിക്കാതെ പാഴ്വസ്തുക്കള്‍ നിറഞ്ഞ മുറി പാര്‍വ്വതി 
വൃത്തിയാക്കി. അവിടെ അവള്‍ രാത്രി കിടപ്പും ആരംഭിച്ചു. തെക്കേ വാതില്‍ 
വഴി തൊടിയിലേക്ക്‌ വന്നുപോകാനുള്ള സൌകര്യമുണ്ട്‌. പിന്‍വശത്തെ ഈടു 
വഴിയില്‍നിന്നുവരുന്ന മാധവന്‌ മറ്റാരുമറിയാതെ പാര്‍വ്വതിയുടെ അടുത്തെ 
ത്താന്‍ കഴിയും. 

പാര്‍വ്വതിയുടെ അടുത്തേയ്ക്ക്‌ പല രാത്രികളിലും മാധവന്‍ വന്നു 
പോയി. ഗര്‍ഭമാകാതിരിക്കാനുള്ള ഗുളികകളെ അയാള്‍ അവള്‍ക്ക്‌ നല്‍കു 
കയുമുണ്ടായി. ഒരിക്കല്‍ മാധവനു പകരം വാസു മുറിയിലേക്കു കടന്നുവ 
ന്നപ്പോള്‍ പാര്‍വ്വതി അമ്പരപ്പോടെ എണീറ്റു. 

പാര്‍വ്വതിയുടെ തോളില്‍ കൈവെച്ച വാസു പറഞ്ഞു: 

“മാധവന്റേയും നിന്റേയും ഇടപാടുകളെ എല്ലാം എനിക്കറിയാം. 
അവന്‍ പറഞ്ഞിട്ടാണ്‌ ഞാന്‍ വന്നത്‌. എനിക്കും നിന്നെ വേണം. നീ സമ്മ 
തിച്ചില്ലെങ്കില്‍ നിങ്ങളുടെ കാര്യങ്ങളെയെല്ലാം ഞാന്‍ അച്ഛനോടു പറയും. 
അതോടെ നിന്റെ ശവമാണ്‌ കഴുക്കോലില്‍ കെട്ടിതുങ്ങുക.?” 

വാക്കുകളെ മുഴുമിക്കുന്നതിനു മുമ്പുതന്നെ വാസു പാര്‍വ്വതിയെ 
നെഞ്ചോടു ചേര്‍ത്തു. അപകടനിലയറിഞ്ഞ അവള്‍ അയാളുടെ ആവശ്യ 
ത്തിന്‌ വഴങ്ങി. 


പിന്നീട്‌ ഒന്നിടവിട്ട ദിവസങ്ങളില്‍ മാധവനും വാസുവും പാര്‍വ്വതി 
യുടെ മുറിയില്‍ എത്തി. ഇപ്പോള്‍ അവള്‍ രണ്ടുപേരോടും ആവേശത്തോ 
ടെയാണ്‌ ഇടപഴകുന്നത്‌. എങ്കിലും അവളുടെ മനസ്സില്‍ അവരോട്‌ വെറു 
പ്പാണ്‌ ഉണ്ടായിരുന്നത്‌. അതോടെ അവളുടെ വെറുപ്പ്‌ മറ്റ്‌ ആണുങ്ങളിലേക്കും 
വ്യാപിച്ചു. 


4 ച്ഥാക്ാഥിഷ്‌ 
ടാ 


ഇക്കാലത്താണ്‌ മാധവനും വാസുവും ഗോപീകൃഷ്ണന്റെ ഈര്‍ച്ച 
മില്ലിലെ പണി അവസാനിപ്പിക്കുന്നത്‌. ഷൊര്‍ണൂരിലെ ഈര്‍ച്ചമില്ലുകാരന്‍ 
കൂടുതല്‍ പണം നല്‍കി അവരെ പണിക്കെടുത്തു. രണ്ടുദിവസം ഈര്‍ച്ചമി 
ല്ലില്‍ പണി നടന്നില്ല. മൂന്നാംദിവസം ഗോപീകൃഷ്ണന്‍ പുതുതായി രണ്ടു 
പേരെ പണിക്കുചേര്‍ത്തു. 


ഇപ്പോള്‍ പാര്‍വ്വതിയുടെ രാത്രികള്‍ വിറങ്ങലിപ്പോടെ കടന്നുപോ 
കുകയാണ്‌. അങ്ങനെ അധികകാലം അടങ്ങി കഴിയാന്‍ അവള്‍ക്കു കഴി 
ഞ്ഞില്ല. പാരലല്‍ കോളേജിലെ മലയാളം അദ്ധ്യാപകനായ കാര്‍ത്തികേയ 
നെയാണ്‌ അവള്‍ ഇപ്പോള്‍ തന്റെ ഇരയാക്കുന്നത്‌. സുന്ദരിയല്ലെങ്കിലും യൂവ്വ 
നത്തിന്റെ മാദകത്വമുള്ള പാര്‍വ്ൃതിയോട്‌ അയാള്‍ക്കും അടുപ്പംതോന്നി. 
തുടര്‍ന്ന്‌ അവള്‍ കാര്‍ത്തികേയനെ വീട്ടിലേക്കു ക്ഷണിക്കുന്നു. 


ഞായറാഴ്ച രാവിലെയാണ്‌ കാര്‍ത്തികേയന്‍ പാര്‍വ്വതിയുടെ വീട്ടില്‍ 
എത്തുന്നത്‌. മധുരപലഹാരങ്ങള്‍ നിറഞ്ഞ കനപ്പെട്ട സ്വീകരണത്തെ അവള്‍ 
ഒരുക്കി. ചായ കുടിച്ചതിനുശേഷം കാര്‍ത്തികേയനെ പാര്‍വ്വതി വീടും ചുറ്റു 
പാടും കാണിച്ചു കൊടുത്തു. അവളുടെ കാല്‍ച്ചുവടുകള്‍ക്കു പിന്നില്‍ 
അയാള്‍ കേള്‍വിക്കാരനായി നടന്നു. 


തൊടിയില്‍വെച്ച്‌ പാര്‍വ്വതി കാര്‍ത്തികേയനോടു പറഞ്ഞും: 

“ഞാന്‍ ഇതുവരെ ആരേയും വീട്ടിലേക്ക്‌ ക്ഷണിച്ചിട്ടില്ല. മാഷിനെ 
എനിക്ക്‌ ഇഷ്ടമാണ്‌. അതുകൊണ്ടാണ്‌ വീട്ടിലേക്ക്‌ ക്ഷണിച്ചത്‌.” 

വാക്കുകള്‍ക്കു പിന്നാലെ പാര്‍വ്വതി പരമാവധി കാര്‍ത്തികേയ 


നോടു ചേര്‍ന്നുനിന്നു. അവള്‍ അയാളുടെ കയ്യില്‍ അമര്‍ത്തിപ്പിടിക്കുകയും 
ചെയ്തു. അപ്പോള്‍ അയാള്‍ പതുക്കെ പറഞ്ഞും: 


“എനിയ്ക്കും പാര്‍വ്വതിയെ ഇഷ്ടമാണ്‌.” 


തുടര്‍ന്ന്‌ പാര്‍വ്വതിയുടെ കിടപ്പുമുറിയിലേക്ക്‌ രാത്രിയോടെ എത്തുന്ന 
കാര്‍ത്തികേയനെയാണ്‌ നമ്മള്‍ കാണുന്നത്‌. 


ചെര്‍പ്പുളശ്ശേരിക്കാരനായ കാര്‍ത്തികേയന്‍ സുഹൃത്തുക്കളായ 
അദ്ധ്യാപകരുടെ കൂടെയാണ്‌ താമസം. അവരുടെ കണ്ണുവെട്ടിച്ചിറങ്ങാന്‍ 
അയാള്‍ വല്ലാതെ വിഷമിച്ചു. കൂടാതെ ഭീരുവായ അയാള്‍ തന്റെ 
സാമൂഹ്യമാനൃതയെ സംരക്ഷിക്കാനാണ്‌ എപ്പോഴും ആഗ്രഹിച്ചത്‌. എങ്കിലും 
കാര്‍ത്തികേയന്‍ ആഴ്ചയില്‍ ഒരിക്കലെങ്കിലും പാര്‍വ്വതിയെ സമീപിച്ചുകൊ 
ണ്ടിരുന്നു. 

ഏകദേശം പത്തുമാസത്തോളം കാര്‍ത്തികേയന്‍ പാര്‍വ്വതിയുമാ 
യുള്ള ബന്ധം തുടര്‍ന്നു. ഇക്കാലത്താണ്‌ അയാള്‍ക്ക്‌ സിന്റിക്കേറ്റ്‌ ബാങ്കിന്റെ 
കണ്ണൂര്‍ ശാഖയില്‍ നിയമനം ലഭിക്കുന്നത്‌. ജോലികിട്ടിയ സന്തോഷവും 
പാര്‍വ്വതിയെ വേര്‍പിരിയുന്ന വിഷമവും അയാളെ ഒരുപോലെ വേട്ടയാടി. 


ബ്ദെച്തംങ്ര്‍-നവംങ്ര്‍ 201 ന, കടി 
മി 


കാര്‍ത്തികേയന്‌ ജോലികിട്ടിയതിനെക്കുറിച്ചറിഞ്ഞ പാര്‍വ്വതി 
അയാളെ സ്വകാര്യമായി വിളിച്ചുപറഞ്ഞു: 


“എന്നെ ഓര്‍ത്ത്‌ മാഷ്‌ വിഷമിക്കുകയൊന്നും വേണ്ട. മാഷ്‌ എന്നെ 
സഹായിച്ചു. ഞാനും മാഷിനെ സഹായിച്ചു. അത്രതന്നെ.” 

അവളുടെ വാക്കുകളെ അത്ഭുതത്തോടെയാണ്‌ കാര്‍ത്തികേയന്‍ 
കേട്ടത്‌. ടം 

താന്‍ ബന്ധപ്പെട്ട പുരുഷന്‍മാരുമായി യാതൊരു ഹൃദയബന്ധവും 
പാര്‍വ്വതിയ്ക്ക്‌ ഉണ്ടായിരുന്നില്ല. മാധവന്‍ അടിച്ചമര്‍ത്തലുകളുടെ തടപൊ 
ട്ടിച്ചപ്പോള്‍ അവള്‍ മാംസത്തിന്റെ ആവശ്യങ്ങളില്‍ മുഴുകി. 


കാര്‍ത്തികേയന്‍ പോയതോടെ പാര്‍വ്വതി പുതിയൊരു ഇരയെ 
കണ്ടെത്താനുള്ള ശ്രമങ്ങള്‍ ആരംഭിച്ചു. ഇത്തവണ അവളുടെ പിടിയില്‍ 
ഒതുങ്ങുന്നത്‌ കൃഷിപ്പണിക്കാരനായ കൃഷ്ണന്‍കുട്ടിയാണ്‌. കരിമ്പനയുടെ 
നിറവും ബലവുമുള്ള അയാളോട്‌ അവള്‍ക്ക്‌ പ്രത്യേക താല്പര്യംതോന്നി. 
മറ്റാണുങ്ങളെല്ലാം അവളെ പൂര്‍ണ്ണമായും തൃപ്തിപ്പെടുത്തിയിരുന്നില്ല. 
കൃഷ്ണന്‍കുട്ടിയുടെ ഒടുങ്ങാത്ത ആവേശത്തിനു മുമ്പില്‍ പാര്‍വ്വതിയുടെ 
മനസ്സും ശരീരവും ഒരുപോലെ സംതൃപ്തമായി. 


വീട്ടുകാര്യങ്ങള്‍ക്കും ലൈംഗികതയ്ക്കും മുന്‍തൂക്കം നല്‍കിയ 
പാര്‍വ്വതിയുടെ പഠനനിലവാരത്തെ നമുക്ക്‌ ഈഹിച്ചെടുക്കാന്‍ കഴിയും. 
പ്രീഡിഗ്രി തോറ്റ അവള്‍ പാഠപുസ്തകങ്ങളെ പൂര്‍ണ്ണമായും ഉപേക്ഷിച്ചു. 
താനിനി പഠിക്കുന്നില്ലെന്ന്‌ അവള്‍ പ്രഖ്യാപിക്കുകയും ചെയ്തു. 

ഇനി നമുക്ക്‌ രതിയുടെ ജീവിതത്തിലേക്ക്‌ പ്രവേശിക്കാം. 


രതി ഏതു ക്ലാസ്സിലും ഉയര്‍ന്ന മാര്‍ക്കുകളോടെയാണ്‌ ജയിച്ചുകൊ 
ണ്ടിരുന്നത്‌. കോളേജില്‍ പഠിക്കുമ്പോഴും തന്റെ മികവ്‌ നിലനിര്‍ത്താന്‍ 
അവള്‍ എപ്പോഴും ശ്രമിച്ചു. ഗോപീകൃഷ്ണന്‍ രതിയെക്കുറിച്ച്‌ അഭിമാന 
ത്തോടെയാണ്‌ എല്ലാവരോടും പറയുക. പഠിച്ച്‌ ഉദ്യോഗസ്ഥയാകണമെന്ന 
വാശിയോടെ കരുതലോടെയാണ്‌ അവള്‍ ഓരോ ചുവടും വെച്ചത്‌. 


കോളേജില്‍ പഠിക്കുമ്പോഴാണ്‌ രതിയുടെ ജീവിതത്തിലേക്ക്‌ കവി 
തകളും നോവലുകളും കടന്നുവരുന്നത്‌. ചിട്ടയോടെ പഠിത്തം തുടര്‍ന്ന 
അവള്‍ക്ക്‌ മറ്റ്‌ വായനകള്‍ ശല്യമായില്ല. പുസ്തകങ്ങളാണ്‌ ജീവിതത്തെ 
സംബന്ധിച്ച തിരിച്ചറിവിലേയ്ക്ക്‌ രതിയെ എത്തിക്കുന്നത്‌. സ്ത്രീയുടെ 
അസ്ധാതന്ത്ര്യത്തെക്കുറിച്ച്‌ ബോദ്ധ്യം വന്നെങ്കിലും പാരമ്പര്യത്തിന്‍റെ അതി 
രുകളെ ലംഘിക്കാന്‍ അവള്‍ക്കു കഴിഞ്ഞില്ല. 


ഇക്കാലത്താണ്‌ രതിയുടെ ജീവിതത്തിലേക്ക്‌ ഒരു പുരുഷന്‍ കട 
ന്നുവരുന്നത്‌. ഇംഗ്ലീഷ്‌ അദ്ധ്യാപകനായ നിരഞ്ജന്റെ പ്രണയംനിറഞ്ഞ മന 
സ്സിനെ അവള്‍ തിരിച്ചറിഞ്ഞു. എങ്കിലും അവള്‍ അയാളില്‍നിന്ന്‌ തന്ത്ര 


റ പ 
ട്‌ 


പൂര്‍വ്വം ഒഴിഞ്ഞുമാറി. നിരഞ്ജനോട്‌ അവള്‍ക്ക്‌ വെറുപ്പൊന്നും ഉണ്ടായി 
രുന്നില്ല. പഠനവും പ്രണയവും ഒത്തൊരുമിച്ച്‌ പോകില്ലെന്ന്‌ അവള്‍ കരുതി. 
നിരഞ്ജന്‍ മനസ്സുതുറന്നു സംസാരിച്ചപ്പോള്‍ രതി നിശ്ശബ്ദയായി 
നിന്നു. 
“രതി എന്നെ തെറ്റിദ്ധരിക്കരുത്‌. രതിയെ വിവാഹം കഴിക്കാന്‍ എനി 
ക്കിഷ്ടമാണ്‌. ഞാന്‍ അച്ഛനോട്‌ സംസാരിക്കട്ടെ.” 


അപ്പോള്‍ അവള്‍ പതുക്കെപ്പറഞ്ഞു: 


“ഞാനിതുവരെ വിവാഹത്തെക്കുറിച്ചൊന്നും ചിന്തിച്ചിട്ടില്ല. എനിക്ക്‌ 
ഇനിയും പഠിക്കണം. മാഷ്‌ അച്ഛനെ കണ്ട്‌ ഇക്കാര്യം സംസാരിക്കരുത്‌? 


നെഞ്ചിടിപ്പില്‍നിന്ന്‌ വിടുതല്‍ നേടിയ രതി തുടര്‍ന്നു: 


“അദ്ധ്യാപകനെ ഭര്‍ത്താവായി കാണാന്‍ എനിക്കു കഴിയില്ല. മാഷെ 
ന്നോട്‌ ക്ഷമിക്കണം.” 


രതിയുടെ തുറന്നുപറച്ചില്‍ നിരഞ്ജന്‌ ഇഷ്ടമായി. അതോടെ 
അയാള്‍ അവളെ അനേകം വിദ്യാര്‍ത്ഥിനികളില്‍ ഒരാളായി കണ്ടുതുടങ്ങി. 


മികച്ച മാര്‍ക്കോടെയാണ്‌ രതി പ്രീഡിഗ്രി ജയിക്കുന്നത്‌. എങ്കിലും 
അവള്‍ കോളേജില്‍ തുടര്‍ന്നുപഠിക്കാന്‍ ആഗ്രഹിച്ചില്ല. എത്രയും വേഗം 
ജോലിനേടി സ്വന്തം കാലില്‍ നില്‍ക്കണമെന്ന ആഗ്രഹമാണ്‌ അവള്‍ക്കുണ്ടാ 
യിരുന്നത്‌. അതുകൊണ്ട്‌ രതി നേഴ്‌സിംഗിന്‌ അപേക്ഷ അയച്ചു. പാലക്കാട്‌ 
നേഴ്‌സിംഗ്‌ സ്‌ക്കൂളില്‍ അവള്‍ക്ക്‌ പ്രവേശനവും ലഭിച്ചു. 


രതിയെ ഡോക്ടറോ എഞ്ചിനീയറോ ആക്കാനാണ്‌ ഗോപീകൃ 
ഷ്ണന്‍ ആഗ്രഹിച്ചത്‌. മകള്‍ സ്വന്തം വഴി തിരഞ്ഞെടുത്തപ്പോള്‍ അയാള്‍ 
എതിര്‍പ്പുകളൊന്നും പ്രകടിപ്പിച്ചില്ല. 

രതിയുടെ നേഴ്‌സിംഗ്‌ പഠനകാലം എടുത്തുപറയത്തക്ക സംഭവ 
ങ്ങളൊന്നുമില്ലാതെ കടന്നുപോയി. പരീക്ഷ ജയിച്ച അവള്‍ ഒറ്റപ്പാലത്തെ 
സ്വകാര്യ ആശുപ്ര്രിയില്‍ നേഴ്‌സായി ചേര്‍ന്നു. കുറഞ്ഞ ശമ്പളമാണ്‌ ലഭി 
ച്ചതെങ്കിലും സ്വന്തം അദ്ധ്വാനത്തിന്റെ ഫലത്തെ കണ്ട്‌ അവള്‍ സന്തോഷിച്ചു. 
അവള്‍ മുഴുവന്‍ തുകയും അച്ഛനെ ഏല്‍പ്പിച്ചു. 

പണം എണ്ണിനോക്കിയ ഗോപീകൃഷ്ണന്‍ പറഞ്ഞു: 


“മോളിത്‌ ബാങ്കിലിട്ടോ. അത്യാവശ്യത്തിന്‌ വേണ്ടിവരും. ചെലവിനു 
വേണ്ടത്‌ അച്ഛനോട്‌ ചോദിച്ചാല്‍ മതി.” 


തുടര്‍ന്ന്‌ എല്ലാ മാസവും രതി ശമ്പളത്തെ ബാങ്കില്‍ നിക്ഷേപിച്ചു 
തുടങ്ങി. രതി ഉദ്യോഗസ്ഥയായെങ്കിലും അവള്‍ വീട്ടുപണിചെയ്യുന്നതില്‍ 
പാര്‍വ്വതി യാതൊരു ഇളവും അനുവദിച്ചില്ല. ഏഴിന്‌ വീട്ടില്‍നിന്നിറങ്ങുന്ന 
അവള്‍ സസ്ധ്യയ്ക്കാണ്‌ തിരിച്ചെത്തുക. പാര്‍വ്വതി ബാക്കിവെച്ച പണികളെ 


മുഴുമിക്കുഡസോഴേയ്ക്കും അവളുടെ കണ്ണുകളില്‍ ഉറക്കം കനത്തിരിക്കും. 
പാര്‍വ്വതി ഒഴിവാക്കുന്ന വീട്ടുപണികളെ ചെയ്യാന്‍ മനോത്മയി അവളെ നിര്‍ബ്ബ 
ന്ധിക്കാറുണ്ട്‌. പക്ഷ: അവള്‍ എപ്പോഴും രതിയ്ക്കുവേണ്ടി പണികള്‍ ബാക്കി 
വെച്ചുകൊണ്ടിരുന്നു. 

ഇക്കാലത്താണ്‌ കോണ്‍കട്രാക്ടറായ ജയദേവന്‍ ടൈഫോയിഡ്‌ 
ബാധിച്ച്‌ ആശുപത്രിയില്‍ ഏത്തുന്നത്‌. രോഗികളോട്‌ കാരുണ്യത്തോടെ 
പെരുമാറുന്ന രതിയോട്‌ അയാള്‍ക്ക്‌ പ്രത്യേക താല്പര്യം തോന്നി. ആരോഗ്യം 
വീണ്ടെടുത്ത്‌ ജോലിയ്ക്ക്‌ പോയിത്തുടങ്ങിയ അയാള്‍ ഗോപികൃഷ്ണനെ 
സമീപിച്ച്‌ തന്റെ മനോഭാവത്തെ അറിയിച്ചു. പാര്‍വ്വതിയെ വീട്ടില്‍ നിര്‍ത്തി 
രതിയുടെ വിവാഹം നടത്താന്‍ അയാള്‍ തയ്യാറായില്ലു. എന്നാല്‍ 
രതിയ്ക്കുവേണ്ടി കാത്തിരിക്കാന്‍ ജയദേവന്‍ തയ്യാറായി. 

പാര്‍വ്ൃതിയ്ക്കും പല വിവാഹാലോചനകളും വരാറുണ്ട്‌. സൌന്ദര്യ 
ത്തിന്‌ മുന്‍തൂക്കം നല്‍കുന്നവര്‍ പെണ്ണുകണ്ടതിനുശേഷം രതിയോടാണ്‌ 
താല്പര്യം പ്രകടിപ്പിക്കുക. അതുകൊണ്ട്‌ ആരെങ്കിലും പാര്‍വ്വതിക്ക്‌ വിവാ 
ഹാലോചനയുമായി വരുമ്പോള്‍ തതി അവരുടെ കണ്ണില്‍പ്പെടാതിരിക്കാന്‍ 
പ്രത്യേകം ശ്രദ്ധിച്ചു. എങ്കിലും തന്റെ വഴിമുടക്കുന്നത്‌ രതിയാണെന്ന 
തോന്നല്‍ പാര്‍വ്വതിയുടെ മനസ്സിലുണ്ടായിരുന്നു. 

പാര്‍വ്വതിയുടെ പകയാണ്‌ തതിയും ജയദേവനുമായുള്ള ബന്ധത്തെ 
തകര്‍ക്കുന്നത്‌. 

ജയദേവന്‍ മതിയ്ക്കുവേണ്ടി കാത്തിരിക്കുകയായിരുന്നുവല്ലോ. 
അവള്‍ക്ക്‌ മറ്റൊരാളുമായി ബന്ധമുണ്ടെന്ന്‌ വിവരിക്കുന്ന കത്തുകിട്ടിയപ്പോള്‍ 
അയാള്‍ തന്റെ ഉറച്ച തീരുമാനത്തില്‍നിന്ന്‌ പിന്മാറി. കത്തിനെ വിശ്ചസിച്ച 
അയാള്‍ സത്യമറിയാന്‍ യാതൊരു ശ്രമവും നടത്തുന്നില്ല. കത്തുമായ ആശു 
പ്ത്രിയില്‍ ഏത്തിയ ജയദേവന്‍ ദേഷ്യംകൊണ്ട്‌ നിന്നു വിറച്ചു. കത്തുവാ 
യിച്ചു രതി കയ്യക്ഷരത്തില്‍നിന്ന്‌ പാര്‍വ്വതിയെ തിരിച്ചറിഞ്ഞു. 

“നേഴ്സ്ധുമാരെക്കുറിച്ച്‌ ഞാന്‍ പലതും കേട്ടിട്ടുണ്ട്‌. രതി അത്തര 
ക്കാരിയാണെന്ന്‌ ഞാന്‍ കരുതിയില്ല. ഏതായാലും വലിയൊരു ആപ 
ത്തില്‍നിന്ന്‌ ഞാന്‍ രക്ഷപ്പെട്ടു.” 

ജയദേവന്റെ മനസ്സിനെ വായിച്ചെടുത്ത രതി പറഞ്ഞു: 


“ആരോ അയച്ചു കത്തിനെ വിശ്വസിക്കുന്ന നിങ്ങളുടെ കൂടെ ജീവി 
ക്കുക കഷ്ടമാണ്‌. നിങ്ങളില്‍നിന്ന്‌ രക്ഷപ്പെട്ടതിന്‌ ഞാനാണ്‌ ദൈവത്തോട്‌ 
നന്ദിപറയേണ്ടത്‌.” 

ജയദേവന്റെ വിശദീകരണങ്ങള്‍ക്ക്‌ ചെവികൊടുക്കാതെ വാര്‍ഡി 
ലേക്ക്‌ ധൃതിയില്‍ പോകുന്ന രതിയെയാണ്‌ നമ്മള്‍ കാണുന്നത്‌. 

കത്തെഴുതിയ പാര്‍വ്ൃതിയോട്‌ രതി പ്രകടമായി യാതൊരു വിദ്വേ 
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ഷവും പ്രകടിപ്പിക്കുന്നില്ല. അമ്മയോട്‌ അവള്‍ കാര്യങ്ങളെല്ലാം വിസ്തരിച്ചു 
പറഞ്ഞു. പാര്‍വ്വതിയെ ചോദ്യംചെയ്യാന്‍ പുറപ്പെട്ട മനോന്മയിയെ അവള്‍ 
വഴിതടഞ്ഞുനിര്‍ത്തി. 

“ആരു ചോദിച്ചാലും അവള്‍ സത്യം പറയില്ല. എത്രയും വേഗം 
നമുക്ക്‌ അവളുടെ വിവാഹം നടത്തണം. അതാണ്‌ ആകെയുള്ള ഒരു പരി 
ഹാരം.” 

സ്വകാര്യ ആശുപ്രതിയിലെ രതിയുടെ ജോലി ഒരു സര്‍ക്കാര്‍ ഉത്ത 
രവിന്റെ വരവോടെ അവസാനിച്ചു. ഇപ്പോള്‍ അവള്‍ ഒറ്റപ്പാലത്തെ സര്‍ക്കാര്‍ 
ആശുപ്ര്രിയിലെ നേഴ്സാണ്‌. സ്വകാര്യ ആശുപത്രിയും സര്‍ക്കാര്‍ ആശു 
പ്രതിയും തമ്മിലുള്ള തരംതിരുവുകളെക്കണ്ട്‌ രതി ആദ്യം അമ്പരന്നു. സമ്പ 
ന്നരും ഇടത്തരക്കാരുമാണ്‌ സ്വകാര്യ ആശുപത്രിയിലെ രോഗികള്‍. ദരിദ്ര 
രാണ്‌ സര്‍ക്കാര്‍ ആശുപത്രിയില്‍ ചികിത്സയ്ക്ക്‌ എത്തുന്നത്‌. രോഗികളോട്‌ 
അനുകമ്പയോടെ പെരുമാറുന്ന രതി മരുന്നുകൊണ്ടും സ്നേഹംകൊണ്ടും 
രോഗികളെ ശുശ്രൂഷിച്ചു. 

ആശുപ്ര്രി അന്തരീക്ഷത്തില്‍നിന്നു മാറി ഇനി നമുക്ക്‌ രതിയുടെ 
സ്വകാര്യ ജീവിതത്തിലേക്ക്‌ പ്രവേശിക്കാം. 

ഒറ്റപ്പാലത്തുവെച്ചാണ്‌ രതി ആദ്യമായി ഒരു പ്രണയബന്ധത്തില്‍ 
അകപ്പെടുന്നത്‌. ഡോക്ടര്‍ ഡാനിയലിന്റെ കൂടെ ജോലി ചെയ്യുമ്പോള്‍ തന്റെ 
മനസ്സും ശരീരവും അകാരണമായി വിറയ്ക്കുന്നതിനെ അവള്‍ ശ്രദ്ധിച്ചിരു 
ന്നു. അയാളുടെ നോട്ടങ്ങളേയും വാക്കുകളേയും അവള്‍ നിശ്ശൂബ്ദതകൊണ്ട്‌ 
പ്രതിരോധിച്ചു. ഡോക്ടര്‍ ഡാനിയല്‍ എടുത്തുപറയത്തക്ക സുന്ദരനൊന്നു 
മല്ല. ഇരുണ്ട നിറവും കഷണ്ടി കയറിയ തലയും ആരേയും ആകര്‍ഷിക്കില്ല. 
ഡോക്ടര്‍ ഡാനിയലിന്റെ നന്മനിറഞ്ഞ മനസ്സിനെയാണ്‌ രതി ഇഷ്ടപ്പെട്ടത്‌. 
വായനാശീലവും മാനുഷികതയുമുള്ള ഡോക്ടര്‍ ഡാനിയല്‍ അവളുടെ 
മനസ്സില്‍ മാതൃകാപുരുഷനായി. 

ഒരിക്കല്‍ ഡോക്ടര്‍ ഡാനിയല്‍ രതിയോട്‌ യാതൊരു മുഖവുരയു 
മില്ലാതെ പറഞ്ഞു: 

“എനിക്ക്‌ രതിയെ വിവാഹം കഴിക്കണമെന്നുണ്ട്‌. ഇണയെ തിര 
ഞ്ഞെടുക്കാന്‍ മതത്തിന്റേയും ജാതിയുടേയും അതിരുകളൊന്നും ആവശ്യ 
മില്ല. സമാനവ്യക്തിത്വമുള്ളവരാണ്‌ വിവാഹിതരാകേണ്ടത്‌. തനിക്കുവേണ്ട 
ഇണയെ ഓരോരുത്തരും സ്വയം കണ്ടെത്തണം. രതിയുടെ അഭിപ്രായമെ 
ന്താണ്‌?” 

അവളുടെ നിശ്ശബ്ദത കണ്ട്‌ ഡോക്ടര്‍ ഡാനിയേല്‍ തുടര്‍ന്നു: 

“എന്നോട്‌ രതിയ്ക്കും ഇഷ്ടമുണ്ടെന്നാണ്‌ ഞാന്‍ കരുതുന്നത്‌. 
നമ്മുടെ ജീവിതത്തെ നമ്മള്‍തന്നെ സൃഷ്ടിക്കണം. അതാണ്‌ ശരി. രതി 
പിന്നീട്‌ തീരുമാനം അറിയിച്ചാല്‍ മതി.” 
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മൂന്നാംദിവസം ഒ.പി.യില്‍നിന്ന്‌ മുറിയില്‍ എത്തിയ ഡോക്ടര്‍ ഡാനി 
യലിനോട്‌ രതി പറഞ്ഞു: 

“എനിയ്ക്കും ഡോക്ടറെ ഇഷ്ടമാണ്‌.” 

അപ്പോള്‍ മാത്രമാണ്‌ അയാള്‍ അവളുടെ കയ്യില്‍ മുറുകെ പിടി 
ക്കുന്നത്‌. 

ഡോക്ടര്‍ ഡാനിയലും രതിയും ഒരിക്കലും ആശുപ്ര്രിയില്‍വെച്ച്‌ 
പ്രണയത്തിന്റെ വൈകാരികതയെ പ്രകടിപ്പിക്കുന്നില്ല. രോഗികളെ ശുശ്രൂ 
ഷിക്കുമ്പോള്‍ അവര്‍ ഒരുപോലെ ആത്മനിര്‍വൃതി അനുഭവിച്ചു. 

ക്വാര്‍ട്ടേഴ്‌സില്‍ തനിച്ചു താമസിച്ചിരുന്ന ഡോക്ടറെ കാണാന്‍ രതി 
ഒരിക്കലും തയ്യാറായില്ല. മനസ്സിലിരുപ്പുകളെ കൈമാറാന്‍ അവര്‍ അപൂര്‍വ്വ 
മായി നിളയുടെ മണല്‍ത്തിട്ടയില്‍ എത്തി. ഡോക്ടറുടെ അടുത്ത്‌ നിശ്ശൂബ്ദ 
യായിരുന്ന രതി മൌനത്തിന്റെ വാചാലതയെ തിരിച്ചറിഞ്ഞു. സമൂഹത്തെ 
ധിക്കരിക്കുക കാലത്തെ മാറ്റിപ്പണിയലാണെന്ന ഡോക്ടര്‍ ഡാനിയലിന്റെ 
തീരുമാനത്തെ അവളും അംഗീകരിച്ചു. 

ഇനി നമുക്ക്‌ വീണ്ടും പാര്‍വ്വതിയിലേക്ക്‌ മടങ്ങാം. 

ആണിന്റെ ആവശ്യത്തെ അറിഞ്ഞ പാര്‍വ്വതിയ്ക്ക്‌ അധികകാലം 
അടങ്ങിയിരിക്കാനായില്ല. ഇത്തവണ അവള്‍ പഫോസ്റ്റ്മാനായ പരമനെയാണ്‌ 
തുണക്കൂട്ടുന്നത്‌. ചെറുപ്പക്കാരനായ അയാള്‍ അവളുടെ ആവശ്യങ്ങളെ 
അറിഞ്ഞ്‌ ക്ഷമയോടെ കാര്യങ്ങളെ നടത്തി. ഇപ്പോള്‍ പരമന്‍ മിക്ക ദിവസ 
ങ്ങളിലും രാത്രിയോടെ പാര്‍വ്വതിയുടെ മുറിയില്‍ എത്താറുണ്ട്‌. 

തന്നെ സമീപിക്കുന്ന ആണുങ്ങളുമായി യാതൊരുവിധത്തിലുള്ള 
ഹൃദയബന്ധവും പാര്‍വ്വതിയ്ക്ക്‌ ഉണ്ടായിരുന്നില്ല. പരമന്റെ ശരീരത്തെ മാത്ര 
മാണ്‌ അവള്‍ ഇഷ്ടപ്പെട്ടത്‌. അതുകൊണ്ട്‌ വിവാഹാലോചനകള്‍ വരുമ്പോള്‍ 
അവള്‍ യാതൊരു എതിര്‍പ്പും പ്രകടിപ്പിക്കുന്നില്ല. അലങ്കരിച്ച്‌ വരന്റേയും 
ബന്ധുക്കളുടേയും മുമ്പില്‍ എത്തുന്ന അവള്‍ സന്തോഷത്തോടെയാണ്‌ ചട 
ങ്ങുകളിലെല്ലാം പങ്കെടുത്തത്‌. വീണ്ടും പല വിവാഹാലോചനകളും പാര്‍വ്വ 
തിയ്ക്ക്‌ വന്നു. അവയെല്ലാം അവളുടെ സൌന്ദര്യത്തിലും ജാതകപ്പൊരു 
ത്തങ്ങളിലും തട്ടിമുടങ്ങി. മകളുടെ കുറവുകളെ പണം കൊണ്ടും 
സ്വര്‍ണ്ണംകൊണ്ടും ഇല്ലാതാക്കാന്‍ ഗോപീകൃഷ്ണന്‍ പരമാവധി ശ്രമിച്ചു. 
എങ്കിലും അയാളുടെ ശ്രമങ്ങളൊന്നും ഫലിച്ചില്ല. 

തന്റെ ഉയര്‍ച്ചയ്ക്കും ജീവിതത്തിനും തടസ്സുംനില്‍ക്കുന്നത്‌ രതിയാ 
ണെന്ന്‌ പാര്‍വ്വതി വിശ്വസിച്ചു. അവള്‍ എപ്പോഴും രതിയുടെ നീക്കങ്ങളെ 
സൂക്ഷ്മമായി നിരീക്ഷിച്ചുകൊണ്ടിരുന്നു. രതിയുടെ ബന്ധങ്ങളെക്കുറിച്ചറി 
യാന്‍ അവള്‍ പരമനെ ഏര്‍പ്പാടാക്കി. പരമനാണ്‌ രതിയുടെ ഡോക്ടര്‍ ഡാനി 
യലുമായുള്ള പ്രണയത്തെക്കുറിച്ച്‌ പാര്‍വ്ൃതിയോട്‌ പറയുന്നത്‌. കിട്ടിയ അവ 
സരത്തെ ഉപയോഗിക്കാന്‍ അവള്‍ തയ്യാറായി. 


ഒഴിവുദിവസം ആഘോഷിച്ച്‌ വെറുതെ ഇരുന്ന രതിയുടെ മുറിയി 
ലേക്ക്‌ പാര്‍വ്വതി കടന്നുചെന്നു. ഗോപീകൃഷ്ണനും മനോന്മയിയും കോലാ 
യില്‍ ഇരുപ്പാണ്‌. അവര്‍ കേള്‍ക്കാന്‍വേണ്ടി പാര്‍വ്വതി ഉച്ചത്തില്‍ പറഞ്ഞു: 


“കുടുംബത്തിന്റെ അഭിമാനം പെണ്ണുങ്ങളുടെ കയ്യിലാണ്‌. നീയും 
ആ ക്രിസ്ത്യാനി ഡോക്ടറുമായുള്ള ബന്ധത്തെക്കുറിച്ച്‌ നാട്ടില്‍ പാട്ടാണ്‌. 
കുടുംബത്തിന്റെ അഭിമാനം കെടുത്താനാണോ നിന്റെ തീരുമാനം?” 


ഗോപീകൃഷ്ണനും മനോന്മയിയും വാതില്‍ക്കല്‍ വന്നുനിന്നപ്പോള്‍ 
പാര്‍വ്വതി മുഖംതിരിച്ചു പറഞ്ഞു: 


“നിങ്ങളുടെ പുന്നാര മകള്‍ക്ക്‌ ഒരു ക്രിസ്ത്യാനി ഡോക്ടറുമായാണ്‌ 
ബന്ധം. ആരു തടുത്താലും രതിയെ വിവാഹം കഴിക്കുമെന്നാണ്‌ ഡോക്ടര്‍ 
പലരോടും പറഞ്ഞിട്ടുള്ളത്‌. അതു നടന്നാല്‍ നമ്മളെല്ലാം തൂങ്ങിച്ചാവേണ്ടി 
വരും.” 

മനോന്മയി നെഞ്ചത്തു തല്ലി നിലവിളിക്കാന്‍ ആഞ്ഞതാണ്‌. അവ 
ളുടെ കൈകളെ കൂട്ടിപ്പിടിച്ച ഗോപീകൃഷ്ണന്‍ ശബ്ദം താഴ്ത്തി പറഞ്ഞു: 


“ഞാന്‍ തനിച്ച്‌ രതിയോട്‌ സംസാരിക്കട്ടെ. നിങ്ങള്‍ അപ്പുറത്തേയ്ക്ക്‌ 
പോകു. കരഞ്ഞ്‌ ബഹളമുണ്ടാക്കിയാല്‍ കുടുംബത്തിന്റെ അഭിമാനമാണ്‌ 
നശിക്കുക.” 


മനോന്മയിയും പാര്‍വ്വതിയും മുറിയില്‍നിന്ന്‌ പുറത്തുകടന്നതിനു 
ശേഷമാണ്‌ ഗോപീകൃഷ്ണന്‍ രതിയെ വിചാരണ ചെയ്യുന്നത്‌. 

“നീ അച്ഛനേയും അമ്മയേയും കുടുംബത്തേയും മഠന്നൂവല്ല്ലേ 
മോളേ??? 

ഗോപീകൃഷ്ണന്‍ വാക്കുകള്‍ കിട്ടാതെ പതറുകയാണ്‌. തന്റെ തീരു 
മാനത്തില്‍ ഉറച്ചുനിന്ന രതി ആത്മധൈര്യത്തോടെ പറഞ്ഞു: 


“ഞാന്‍ ആരേയും മനന്നിട്ടൊന്നുമില്ല. സ്വന്തം ഇണയെ സ്വയം തിര 
ഞ്ഞെടുക്കുന്നത്‌ മഹാപാപമൊന്നുമല്ല. അതാണ്‌ ശരി.” 


“മതത്തേയും സ്രമ്രദായങ്ങളേയും ധിക്കരിച്ചാല്‍ മനംശ്ലാന്തിയോടെ 
ആര്‍ക്കും ജീവിക്കാന്‍ കഴിയില്ല. ഒരു ക്രിസ്ത്യാനിയെ മരുമകനായി കാണാന്‍ 
എനിക്കു കഴിയില്ല. നിന്റെ മോഹം ഇവിടെവെച്ച്‌ അവസാനിപ്പിക്കുന്നതാണ്‌ 
നല്ലത്‌. ”” 

സ്വന്തം ജീവിതത്തിന്റെ ഉടമ താനാണെന്നു വിശ്വസിച്ച രതി ഗോപീ 
കൃഷ്ണന്റെ തീരുമാനത്തെ വകവെച്ചില്ല. പിറ്റേന്ന്‌ ആശുപത്രിയിലേക്ക്‌ പുറ 
പ്പെട്ട അവളെ അച്ഛന്‍ തടയാന്‍ ശ്രമിച്ചു. അവള്‍ നിശ്ചയദാര്‍ഷ്യത്തോടെ 
മുഖത്തേയ്ക്കു നോക്കിയപ്പോള്‍ അയാള്‍ വാതില്‍ കട്ടിളയില്‍നിന്ന്‌ കൈകള്‍ 


എടുത്തു. 
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രതി പിന്നീട്‌ ഒരിക്കലും ഗോപീകൃഷ്ണന്റെ വീട്ടിലേക്ക്‌ വരുന്നില്ല. 
ഡോക്ടര്‍ ഡാനിയലും രതിയും അന്നുതന്നെ രജിസ്റ്റര്‍ ഓഫീസില്‍ചെച്ച്‌ 
വിവാഹിതരായി. ആശുപത്രി ക്വാര്‍ട്ടേഴ്‌സിലാണ്‌ അവളുടെ ആദ്യരാത്രി. തന്റെ 
വിവാഹത്തെക്കുറിച്ച്‌ ഡോക്ടര്‍ ഡാനിയേല്‍ അമ്മയോട്‌ ഫോണില്‍ അറി 
യിച്ചിരുന്നു. അച്ഛനും അനുജനും കാര്യമറിയാന്‍ മുളന്തുരുത്തിയില്‍നിന്ന്‌ 
വന്നില്ല. 


ഗോപീകൃഷ്ണന്റെ വീടുമായുള്ള രതിയുടെ ബന്ധം പൂര്‍ണ്ണമായും 
അവസാനിച്ചുവെന്നുതന്നെ പറയാം. ഒരുമാസത്തിനുശേഷം ഡോക്ടര്‍ 
ഡാനിയലിന്റെ അമ്മയും അച്ഛനും അനുജനും അവരെ കാണാന്‍ എത്തി. 
മതമാറ്റം നടത്തി പ്രശ്നങ്ങള്‍ പരിഹരിക്കാമെന്ന്‌ അമ്മയാണ്‌ പറയുന്നത്‌. 
ഡോക്ടര്‍ ഡാനിയേല്‍ അമ്മയുടെ തീരുമാനത്തെ അംഗീകരിച്ചില്ല. മതം 
മനുഷ്യന്‌ അനാവശ്യമാണെന്ന വിശ്വാസത്തില്‍ അയാള്‍ ഉറച്ചുനിന്നു. 


വിവാഹത്തിനുശേഷം രതി ഒരുമാസം അവധിയെടുത്തിരുന്നു. 
വീണ്ടും ജോലിയ്ക്കുപോവാന്‍ തയ്യാറായ അവളോട്‌ ഡോക്ടര്‍ ഡാനിയല്‍ 
പറഞ്ഞു: 

“എനിക്ക്‌ രതി ഭാര്യയായി വീട്ടില്‍ ഇരിക്കുന്നതാണ്‌ ഇഷ്ടം. എന്റെ 
കീഴ്ജീവനക്കാരിയായി നീ ആശുപത്രിയില്‍ ജോലിചെയ്യുന്നത്‌ എനിക്കി 
ഷ്ടമല്ല.”” 

ഡോക്ടര്‍ ഡാനിയലിന്റെ തീരുമാനത്തെ രതിയും അംഗീകരിക്കു 
കയായിരുന്നു. ജോലി രാജിവെച്ച അവള്‍ വീട്ടമ്മയായി ജീവിതം തുടരുക 
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യാണ്‌. 
ഇനി നമുക്ക്‌ വീണ്ടും പാര്‍വ്ൃതിയിലേക്ക്‌ മടങ്ങാം. 


രതിയുടെ ക്രിസ്ത്യാനിയുമായുള്ള വിവാഹം ഗോപീകൃഷ്ണനെ 
വല്ലാതെ തളര്‍ത്തി. രണ്ടാഴ്ച അയാള്‍ എവിടേയ്ക്കും ഇറങ്ങാതെ 
വീട്ടില്‍ത്തന്നെ ഇരുന്നു. ഗോപീകൃഷ്ണനെ സുഹൃത്തുക്കള്‍ ആശ്വസിപ്പി 
ച്ചെങ്കിലും അതൊന്നും അയാള്‍ക്ക്‌ മന:സ്സമാധാനം നല്‍കുന്നില്ല. രതിയുടെ 
നടപടിയെ അയാള്‍ക്ക്‌ ഒരിക്കലും അംഗീകരിക്കാനായില്ല. 


രതി പോയതോടെ പാര്‍വ്വതി കിട്ടിയ അവസരത്തെ ശരിയായി ഉപ 
യോഗിച്ചു. രതിയെ ചുറ്റിപ്പറ്റിയ അനേകം അപവാദകഥകള്‍ അവള്‍ സമയം 
കിട്ടുമ്പോഴെല്ലാം മനോന്മയിയോടു പറഞ്ഞു. ഗോപീകൃഷ്ണന്‍ പതുക്കെ 
പ്പതുക്കെ സാഹചര്യത്തെ ഉള്‍ക്കൊണ്ടുതുടങ്ങി. രണ്ടാഴ്ച കഴിഞ്ഞ്‌ അയാള്‍ 
വീണ്ടും ഈര്‍ച്ചമില്ലിലേയ്ക്കുള്ള യാത്ര ആരംഭിച്ചു. 

ഇപ്പോള്‍ ഗോപീകൃഷ്ണന്‌ പാര്‍വ്വതി കനത്ത ബാദ്ധ്യതയായിരിക്കു 
ന്നു. രതി ക്രിസ്ത്യാനിയെ വിവാഹം കഴിച്ചതോടെ കല്ല്യാണച്ചന്തയില്‍ അവ 
ളുടെ നിലവാരം വീണ്ടും ഇടിഞ്ഞു. സ്ത്രീധനമായി ഏറെ പണവും കനത്ത 


റ പ 
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സ്വര്‍ണ്ണാഭരണങ്ങളും നല്‍കി പാര്‍വ്വതിയ്ക്ക്‌ വരനെ കണ്ടെത്താനുള്ള ശ്രമ 
ങ്ങള്‍ ഗോപീകൃഷ്ണന്‍ ആരംഭിച്ചു. 


കോയമ്പത്തൂരില്‍ സ്വന്തമായി ഫര്‍ണീച്ചര്‍ കട നടത്തുന്ന ജയരാമ 
നാണ്‌ ഇപ്പോള്‍ പാര്‍വ്വതിയെ വിവാഹം കഴിക്കാന്‍ തയ്യാറായിരിക്കുന്നത്‌. 

അമ്പതു പവനും ഒരു ലക്ഷവുമാണ്‌ അയാള്‍ ആവശ്യപ്പെട്ടത്‌. അപ 
മാനഭാരത്തില്‍നിന്ന്‌ രക്ഷപ്പെടാന്‍ വഴിതിരഞ്ഞ ഗോപീകൃഷ്ണന്‍ ജയരാ 
മന്റെ നിബന്ധനകള്‍ക്കെല്ലാം വഴങ്ങി. രണ്ടു പെണ്‍മക്കള്‍ക്കും വേണ്ടി 
അയാള്‍ പണവും ആഭരണവും മുന്‍കൂട്ടി കരുതിയിരുന്നതാണ്‌. അതു 
കൊണ്ട്‌ കടബാദ്ധ്യതകള്‍ ഇല്ലാതെ ഗോപീകൃഷ്ണന്‍ പാര്‍വ്വതിയുടെ 
വിവാഹം നടത്തി. തിരുവിലാമലയിലേക്ക്‌ നാട്ടുകാരേയും ബന്ധുക്കളേയും 
മുഴുവന്‍ അയാള്‍ ബസ്സുകളിലും കാറുകളിലുമായി എത്തിച്ചു. 

വിവാഹം കഴിഞ്ഞ ഉടനെ പാര്‍വ്വതി ജയരാമന്റെ കൂടെ അയാളുടെ 
നാടായ കൊട്ടേക്കാടിലേക്ക്‌ പുറപ്പെട്ടു. ജയരാമന്റെ വീടു കണ്ടപ്പോള്‍ത്തന്നെ 
അവള്‍ക്ക്‌ വല്ലാത്ത വിഷമം തോന്നി. ദാരിദ്ര്യത്തെ വിളിച്ചറിയിക്കുന്ന ചെറി 
യൊരു വീട്‌. പറയത്തക്ക സൌയകര്യങ്ങളൊന്നുമില്ല. ഒരു സ്വകാര്യ മുറിപോ 
ലുമില്ല. നടുമുറിയും ചുറ്റിലും ചായ്പുകളുമാണ്‌. 

ജയരാമന്‌ രണ്ടനുജത്തിമാരും ഒരനുജനുമാണുള്ളത്‌. അവരെല്ലാം 
കൊട്ടേക്കാടിലെ ഹൈസ്ക്കൂളില്‍ പഠിക്കുകയാണ്‌. രണ്ടര ഏക്കര്‍ നെല്‍കൃ 
ഷിയാണ്‌ ആകെയുള്ള വരുമാനമാര്‍ഗ്ഗം. ഞാറു നടുന്നതുമുതല്‍ കൊയ്ത്തും 
മെതിയുംവരെ അയാളുടെ അച്ഛനും അമ്മയുമാണ്‌ ചെയ്യുന്നത്‌. 


ജയരാമന്റെ ചുറ്റുപാടുകളെ വിശദമായി അന്വേഷിച്ച്‌ അറിഞ്ഞതിനു 
ശേഷമാണ്‌ ഗോപീകൃഷ്ണന്‍ മകളെ അയാള്‍ക്ക്‌ വിവാഹം ചെയ്തുകൊ 
ടുക്കുന്നത്‌. ജയരാമന്റെ കോയമ്പത്തൂരിലെ സാമ്പത്തികസ്ഥിതിയെ അയാള്‍ 
പ്രത്യേകം കണക്കിലെടുത്തു. 


മൂന്നുദിവസം മന:പ്രയാസത്തോടെയാണ്‌ പാര്‍വ്വതി കൊട്ടേക്കാടില്‍ 
കഴിച്ചുകൂട്ടിയത്‌. നാലാംദിവസം വീട്ടില്‍ എത്തിയ അവള്‍ കൊട്ടേക്കാടില്‍ 
സ്ഥിരമായി താമസിക്കില്ലെന്ന്‌ ഉറപ്പിച്ചുപറഞ്ഞു. മകളുടെ വിഷമത്തെ കണ്ട 
ഗോപീകൃഷ്ണന്‍ അവളെ ആശ്വസിപ്പിച്ചു. ജയരാമന്റെ കുടെ അവള്‍ കോയ 
മ്പത്തുരിലാണ്‌ താമസിക്കുകയെന്നും അധികം വൈകാതെ സ്വന്തമായൊരു 
വീട്‌ അവിടെ വാങ്ങിച്ചുതരാമെന്നും അയാള്‍ പറഞ്ഞു. അതുകേട്ടപ്പോഴാണ്‌ 
പാര്‍വ്വതിയുടെ മുഖം വീണ്ടും പ്രസന്നമായത്‌. 


കരുതലോടെയാണ്‌ പാര്‍വ്വതി ഓരോ ചുവടും വെയ്ച്ചത്‌. കുടും 
ബത്തെ അപമാനിച്ച്‌ പടിയിറങ്ങിപ്പോയ രതിയെ വീട്ടില്‍ കയറ്റാതിരിക്കാന്‍ 
അവള്‍ പരമാവധി ശ്രമിച്ചു. രതിയെക്കുറിച്ച്‌ അവള്‍ നിരന്തരം അപവാദ 


ങ്ങള്‍ പറഞ്ഞുകൊണ്ടിരുന്നു. 
ദ്വെച്തംങബ്ര്‍-നവംങ്രര്‍ 201 പക 
ടം. ചം. 


ഒരാഴച പാര്‍വ്വതിയും ജയരാമനും ലക്കിടിയില്‍ താമസിച്ചു. പിന്നീട്‌ 
അവര്‍ കോയമ്പത്തൂരിലെ വാടകവീട്ടിലേക്ക്‌ താമസം മാറ്റി. വീട്ടുസാധന 
ങ്ങളെല്ലാം ഗോപികൃഷ്ണനാണ്‌ വാങ്ങിച്ചത്‌. നാട്ടുകാരുടെ മുമ്പില്‍ പണമി 
റക്കി പേരുനേടാന്‍ അയാള്‍ പരമാവധി ശ്രമിച്ചു. 


കോയമ്പത്തൂരില്‍ താമസിച്ച പാര്‍വ്വതി ഇടയ്ക്കിടെ നാട്ടിലേക്ക്‌ 
വന്നുകൊണ്ടിരുന്നു. കരുതലോടെ നീങ്ങിയ അവള്‍ ഗോപീകൃഷ്ണനെ 
ക്കൊണ്ട്‌ ഒസ്യത്ത്‌ എഴുതിക്കുകയും ചെയ്തു. അയാളുടേയും മനോന്മയി 
യുടേയും കാലശേഷം സ്വത്തെല്ലാം പാര്‍വ്വതിക്കായിരുന്നു. 


ഇനി നമുക്ക്‌ പാര്‍വ്വതിയുടെ അടുത്ത നീക്കത്തെ പരിശോധിക്കാം. 


ജന്മാന്തരശത്രുവായ രതി സംതൃപ്തിയോടെ ജീവിക്കുന്നതിനെ 
കാണാന്‍ പാര്‍വ്വതി ഒരിക്കലും ഇഷ്ടപ്പെട്ടില്ല. അവള്‍ രതിയുടെ വിശേഷ 
ങ്ങളെ നിരന്തരം അന്വേഷിച്ചുകൊണ്ടിരുന്നു. രതിയുടെ ശാന്തമായ കുടും 
ബാന്തരീക്ഷത്തെ കലുഷമാക്കാന്‍ പാര്‍വ്വതി എപ്പോഴും ശ്രമിച്ചു. അവള്‍ 
ഡാനിയലിന്‌ ഇടയ്ക്കിടെ രതിയുടെ പൂര്‍വ്വകാലത്തെക്കുറിച്ച്‌ അപവാദ 
കത്തുകള്‍ അയച്ചുതുടങ്ങി. 


ഇനി നമുക്ക്‌ വീണ്ടും രതിയിലേക്കു മടങ്ങാം. 


പാര്‍വ്വതിയുടെ കത്തുകള്‍ ഡോക്ടര്‍ ഡാനിയലിന്റെ മനസ്സിന്റെ 
സമനില തെറ്റിച്ചു. സംശയക്കാരനായിത്തീര്‍ന്ന അയാള്‍ ക്രമേണ രതി 
യില്‍നിന്ന്‌ മാനസികമായി അകന്നു. അയാള്‍ എപ്പോഴും രതിയുടെ ജാരനെ 
അന്വേഷിച്ചുകൊണ്ടിരുന്നു. അതോടെ രോഗികളോടുപോലും അയാള്‍ പരു 
ഷമായി പെരുമാറുകയാണ്‌. 


ഇപ്പോള്‍ ഡോക്ടര്‍ ഡാനിയല്‍ ആണുങ്ങളുടെ പേരുപറഞ്ഞ്‌ പല 
പ്പോഴും രതിയെ ക്രൂരമായി അടിക്കുന്നു. കേട്ടുകേള്‍വികളില്‍ പോലുമില്ലാത്ത 
പുരുഷന്‍മാരെക്കുറിച്ച്‌ അവള്‍ക്ക്‌ യാതൊന്നും പറയാന്‍ കഴിഞ്ഞില്ല. ഗതി 
മുട്ടിയ രതി ഡോക്ടര്‍ ഡാനിയലിന്റെ കയ്യേറ്റശ്രമങ്ങളെ തടഞ്ഞുകൊണ്ട്‌ 
ഒരിക്കല്‍ പറഞ്ഞു: 


“സംശയക്കാരന്റെ കൂടെ ജീവിക്കാന്‍ ഒരു സ്ത്രീയ്ക്കും കഴിയില്ല. 
ഞാന്‍ ആദ്യമായി ബന്ധപ്പെട്ട പുരുഷന്‍ ഡോക്ടറാണ്‌. അതിനു തെളിവ്‌ 
എന്റെ കന്യാചര്‍മ്മം ഭേദിച്ചപ്പോഴുണ്ടായ രക്തംതന്നെയാണ്‌. ഡോക്ടര്‍ക്ക്‌ 
എന്നെ ഇഷ്ടമില്ലെങ്കില്‍ ഞാന്‍ നമ്മുടെ ബന്ധം വേര്‍പ്പെടുത്താന്‍ തയ്യാറാ 


ച്ച 


ണ്‌. 

രതി അങ്ങനെ പറഞ്ഞെങ്കിലും തുടര്‍നടപടികളുമായി മുന്നോട്ടു 
പോകാന്‍ അവള്‍ക്ക്‌ കഴിഞ്ഞില്ല. അതിനുകാരണം ഇപ്പോള്‍ രതി ആറുമാസം 
ഗര്‍ഭിണിയാണ്‌. വിവാഹബന്ധം വേര്‍പ്പെടുത്തുമ്പോള്‍ ഒരു ജീവിതത്തിന്റെ 
മുഴുവന്‍ അരക്ഷിതാവസ്ഥയാണ്‌ കുട്ടി അനുഭവിക്കേണ്ടിവരുക. 


റ പ 
ടെന 


ഭാര്യയുടെ ജാരനെ അന്വേഷിച്ചുകൊണ്ടിരുന്ന ഡോക്ടര്‍ ഡാനി 
യല്‍ മനംശ്ലാന്തിക്കുവേണ്ട ദിവ്യമായ ഓഷധത്തെ കണ്ടെത്തുന്നു. വൈകു 
ന്നേരത്തോടെ ആശുപത്രിയില്‍നിന്നിറങ്ങുന്ന ഡോക്ടര്‍ ഡാനിയല്‍ രാത്രി 
ഇരുട്ടുന്നതുവരെ ഒറ്റപ്പാലത്തെ ബാറിലായിരിക്കും. പിന്നീട്‌ ഉറയ്ക്കാത്ത 
കാലുകളുമായാണ്‌ അയാള്‍ അര്‍ദ്ധരാത്രിയോടെ വീട്ടില്‍ എത്തുക. 


ഒരു ഞായറാഴ്ച സമനിലയോടെ വീട്ടില്‍ ഇരുന്ന ഡോക്ടര്‍ ഡാനി 
യലിനോട്‌ രതി പറഞ്ഞു: 

“ഡോക്ടര്‍ സ്‌നേഹവും നന്മയുമുള്ള മനുഷ്യനായിരുന്നു. ആരോ 
നിങ്ങളെ തെറ്റിദ്ധരിപ്പിച്ചു. ഡോക്ടറുടെ തെറ്റിദ്ധാരണകളെ മാറ്റിയെടുക്കാന്‍ 
എനിക്കു കഴിയില്ല. എന്റെ പേരില്‍ ഡോക്ടര്‍ ജീവിതം നശിപ്പിക്കരുത്‌. നമു 
ക്കിനി ഒരുമിച്ച്‌ ജീവിക്കാനാവില്ല. നമ്മള്‍ വഴിപിരിയുന്നതാണ്‌ രണ്ടു 
കൂട്ടര്‍ക്കും നല്ലത്‌.” 

രതി തന്റെ തീരുമാനത്തെ നടപ്പിലാക്കുകതന്നെ ചെയ്തു. ഗോപീ 
കൃഷ്ണന്റെ മുമ്പില്‍ അപമാനഭാരത്തോടെ ചെന്നുനില്‍ക്കാന്‍ അവള്‍ തയ്യാ 
റായില്ല. തുച്ഛമായ ശമ്പളത്തിനുവേണ്ടി വീണ്ടും സ്വകാര്യ ആശുപത്രിയെ 
അവള്‍ ആശ്രയിക്കുന്നില്ല. ജീവിക്കാന്‍ വേണ്ടി ജീവിക്കുക നികൃഷ്ടമായ 
കര്‍മ്മമാണെന്ന്‌ രതി കരുതി. 


പിറ്റേന്ന്‌ ഉറക്കമുണര്‍ന്ന ഡോക്ടര്‍ ഡാനിയല്‍ കണ്ടത്‌ നടുമുറിയില്‍ 
ഫാനില്‍ തൂങ്ങിനില്‍ക്കുന്ന രതിയെയാണ്‌. 

രതിയുടെ ആത്മഹത്യയ്ക്കു കാരണം പാര്‍വ്വതിയാണെന്ന്‌ നമുക്ക്‌ 
പറയാം. 

ജ്ഞാനാംബിക കഥ പറഞ്ഞുനിര്‍ത്തിയപ്പോള്‍ കേള്‍വിക്കാരെല്ലാം 
നിശ്ശബ്ദരായി. അവര്‍ക്ക്‌ രതിയോട്‌ അഗാധമായ സഹതാപമാണ്‌ തോന്നിയത്‌. 


നാലാംപ്രതിമയുടെ മുഖത്തേയ്ക്ക്‌ നോക്കിയ ക്ഷത്രജന്‍ നിശ്ശബ്ദ 
തയില്‍നിന്ന്‌ ഈര്‍ജ്ജം ഉള്‍ക്കൊണ്ട്‌ വീണ്ടും അടുത്ത കഥയിലേക്കു 
പ്രവേശിച്ചു. 


സമാന്തര യാത്രകള്‍ 


ആത്മകഥ- ഓര്‍മ്മ 
എം.സുകുമാരൻ / മനോജ്‌ 


കൈരളി ബുക്സ്‌ 


കണ്ണൂര്‍ 


ദ്വെച്തംങബ്൪-.നവംങ്ര്‍ 201 പക്‌ 


സാഹിത്യവിമര്‍ശനം 


“മുട്ടന്‍ കള്ളങ്ങള്‍ക്ക്‌ ഞായോം കേക്കുല്ല?? 


വി.വിജയകുമാര്‍ 


ഓട്ടോ റെനേ കാസ്റ്റിലോയുടെ “അരാഷ്ട്രീയബുദ്ധിജീവികള്‍” എന്ന 
കവിത ഞാന്‍ വായിക്കുന്നത്‌ 1982ലാണ്‌. കെ.ജി.ശങ്കരപ്പിള്ളയുടെ വിവര്‍ത്ത 
നം. സച്ചിദാനന്ദന്‍ എഡിറ്റുചെയ്ത “കറുത്ത കവിത” എന്ന നീഗ്രോകവിത 
കളുടെ സമാഹാരത്തില്‍. വടകരയിലെ അയിനിക്കാട്‌ ദര്‍ശന ഗ്രന്ഥവേദി 
യാണ്‌ പുസ്തകം പ്രസിദ്ധീകരിച്ചിരുന്നത്‌. ജീവന്‍ എന്നു പാര്‍ട്ടി പേരിട്ടി 
രുന്ന സഖാവാണ്‌ കറുത്ത കവിതയുടെ കുറേ പ്രതികളുമായി കുടയത്തൂര്‍ 
പബ്ലിക്‌ ലൈബ്രറിയില്‍ വന്നത്‌. (ഒരു ഉന്മൂലനക്കേസില്‍ പ്രതിയായിരുന്ന 
അബ്ദുള്ളയാണ്‌ ജീവന്‍ എന്ന പേരില്‍ പ്രവര്‍ത്തിച്ചിരുന്നതെന്ന്‌ ഏതാണ്ട്‌ 
പത്തുവര്‍ഷങ്ങള്‍ക്കുശേഷമാണ്‌ ഞാന്‍ അറിയുന്നത്‌). ഞങ്ങള്‍, ഇടതുപ 
ക്ഷരാഷ്ട്രീയത്തോട്‌ ആഭിമുഖ്യമുള്ള വിദ്യാര്‍ത്ഥികളുടെ ഒരു സുഹൃത്വുന്ദം 
ലൈബ്രറിയിലുണ്ടായിരുന്നു. ഞങ്ങള്‍ക്കുവേണ്ടി മാത്രമായി കൊണ്ടുവന്ന 
തായിരുന്നു ആ പുസ്തകം. “കറുത്ത കവിത'യില്‍ ചേര്‍ത്തിരുന്ന അവ 
സാനത്തെ കവിത കാസ്റ്റിലോയുടേതായിരുന്നു. സെങ്കോറിന്റേയും സെസ 
യറുടേയും സോയിങ്കയുടേയും നിക്കോളസ്‌ ഗിയന്റേയും കവിതകള്‍ ഈ 
സമാഹാരത്തില്‍ ഉണ്ടായിരുന്നെങ്കിലും പെട്ടെന്ന്‌ എല്ലാവരാലും സ്വീകരി 
ക്കപ്പെട്ടത്‌ കാസ്റ്റിലോയുടെ ഈ കവിതയായിരുന്നു. എവിടെയെങ്കിലും 
അനീതി നടന്നാല്‍ അവിടെ ഒരു കലാപം നടക്കണമെന്ന സാംസ്ക്കാരിക 
വേദിയുടെ മുദ്രാവാകൃത്തില്‍ ആകൃഷ്ടരായിരുന്നവര്‍ക്ക്‌ ഈ കവിതയോട്‌ 
താത്പര്യം തോന്നിയതില്‍ അത്ഭുതമില്ലല്ലേോ. 


ഇപ്പോള്‍, ഈ കവിതയുടെ പുതിയ ചില വിവര്‍ത്തനങ്ങള്‍ നമുക്ക്‌ 
വായിക്കാന്‍ ലഭിക്കുന്നു. അമേരിക്കയില്‍ പ്രവൃത്തിയെടുക്കുന്ന രാജേഷ്‌. 
ആര്‍.വര്‍മ്മയുടെ ബ്ലോഗിലാണ്‌ ആദ്യത്തെ വിവര്‍ത്തനം പ്രത്ൃക്ഷപ്പെട്ടത്‌. 
ഇത്‌ കാസ്റ്റിലോയുടെ വരികളെ പിന്തുടരുന്ന വിവര്‍ത്തനമാണ്‌. കെ.ജി.ശ 
ങ്കരപ്പിള്ളയുടെ പരിഭാഷയേയും അത്‌ പിന്തുടരുന്നുണ്ടെന്ന്‌ പറയണം. 
ഇതിന്റെ തുടര്‍ച്ചയെന്നോണം വ്യത്യസ്ത ബ്ലോഗുകളിലും ഗൂഗിള്‍ ബസ്സുക 
ളിലും ചില വിവര്‍ത്തനങ്ങള്‍ പ്രത്ൃക്ഷപ്പെട്ടു. ദേവാനന്ദ്‌ പിള്ള, ഡാലി ഡേവി 
സ്‌, ആദിത്യന്‍, പ്രമോദ്‌ എന്നിവരുടെ പരിഭാഷകളാണ്‌ ഈ ലേഖകന്റെ 
ശ്രദ്ധയില്‍പ്പെട്ടിട്ടുള്ളത്‌. കവിതയുടെ പരിഭാഷകളോടൊപ്പം ബ്ലോഗുകളില്‍ 
പ്രത്ൃക്ഷപ്പെട്ടിട്ടുള്ള കമന്റുകളും സവിശേഷശ്രദ്ധ അര്‍ഹിക്കുന്നവയാണ്‌. 
ചില വിവർത്തനങ്ങളുടെ പകര്‍പ്പുകള്‍ ഫോര്‍ത്ത്‌ എസ്റ്റേറ്റ്‌ ക്രിട്ടിക്കിലും പ്രസി 
ദ്ധീകരിക്കപ്പെട്ടിട്ടുണ്ട്‌. 


റ പ 
ടാ 


കാസ്റ്റിലോയുടെ കവിതയെക്കുറിച്ച്‌ ഏകദേശരൂപം ലഭിക്കാന്‍ 
അതിന്റെ ആംഗലഭാഷാ പരിഭാഷയുട്േയും കെ.ജി.എസ്സിന്റെയും രാജേഷ്‌. 
ആര്‍.വര്‍മ്മയുടേയും പരിഭാഷകളുടെയും ആദ്യഖണ്ഡം നല്‍കാം. 


0൦% 

൫൦ ൭൧0110 
1011൦ഡേല്ട 

വ്‌ ഗേ 

ഗി 0൦ ബ്ണാഉമര്‍ 
൩൦ ടന്0165% 

0 ഠധ൦ 0൦001൦. 


1109സ്ഥി ൧൦ മടി 
12൭൫൭9 010 

൬1൨൦ ൪൦1൦ ന്ഥിഠ0൩ 0160 ഠധ 
ടിന 

11 മ സ്ഥം 

ടമ! ൧൪ 8100൦ 


(ആംഗല വിവരീത്തനം, കാന്സ്റിലോ ആര്‍രീക്കൈവില്‍നിന്നും? 


ഒരു ദിവസം 

ഏറ്റവും ദരിദ്രരായ ജനങ്ങളാല്‍ 

എന്റെ രാജ്യത്തിലെ അരാഷ്ട്രീയ ബുദ്ധിജീവികള്‍ 
ചോദ്യം ചെയ്യപ്പെടും. 

ഏകാന്തവും ചെറുതുമായ ഒരു ജവാലപോലെ 
രാജ്യം ക്രമേണ മരിച്ചുകൊണ്ടിരുന്നപ്പോള്‍ 
എന്തുചെയ്തു എന്നവര്‍ ചോദ്യം ചെയ്യപ്പെടും. 
(കെ.ജി.എസ്‌) 

ഒരു നാള്‍, 


ഇന്നാട്ടിലെ അരാഷ്ട്രീയ ബുദ്ധിജീവികള്‍ 
ഇവിടുത്തെ ഏറ്റവും സാധാരണക്കാരായ ജനങ്ങളാല്‍ 
ചോദ്യം ചെയ്യപ്പെടും. 

ഒറ്റപ്പെട്ട ഒരു ചെറുനാളംപോലെ 

സ്വന്തം രാജ്യം കെട്ടുടങ്ങിയപ്പോള്‍ 

നിങ്ങള്‍ എന്തുചെയ്തു എന്ന്‌ 


അവര്‍ ചോദിക്കും. 
ദ്വെച്തംങ്ര്‍-നവംബ്ര്‍ 201 പക്ഷ 
പം മി 


(രാജേഷ്‌ വരീമ്മ) 


എന്നാല്‍, ഈ വിവര്‍ത്തനങ്ങളില്‍നിന്നും വ്യത്യസ്തമായി മലയാ 

ളഭാഷയുടെ പ്രാദേശികഭേദങ്ങളിലാണ്‌ പുതിയ വിവര്‍ത്തനങ്ങള്‍ ഈന്നി 
നില്‍ക്കുന്നത്‌. വ്യത്യസ്ത സ്വത്വങ്ങളെ ഈ ഭാഷാഭേദങ്ങൾ പ്രതിനിധീകരി 
ക്കുന്നുവെന്നു വ്യാഖ്യാനിക്കുന്നവരുണ്ടാകാം. അരാഷ്ട്രീയബുദ്ധിജീവികളെ 
ചോദ്യംചെയ്യുന്നവരുടെ സ്വത്വത്തെ ഉള്‍ക്കൊള്ളുന്നതിനുള്ള മാര്‍ഗ്ഗമായും 
ഇത്‌ അവതരിക്കപ്പെട്ടേക്കാം. തിരുവനന്തപുരം, തൃശൂര്‍, മലബാര്‍ ഭാഷാഭേദ 
ങ്ങളിലാണ്‌ യഥാക്രമം ദേവാനന്ദും ഡാലി ഡേവിസും പ്രമോദും വിവര്‍ത്ത 
നങ്ങള്‍ നിര്‍വ്ൃഹിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. അവരുടെ വിവര്‍ത്തനങ്ങളില്‍ നിന്നുള്ള ചില 
ഭാഗങ്ങള്‍. 

നാട്‌ മുടിയുമ്പ 

ഈ എരണംകെട്ടതുങ്ങള്‍ 

എന്തരില്‍ ചാളുവ ഒലിപ്പിച്ചതെന്ന്‌ കേക്കും. 

യെവമ്മാരടെ ബാലരാമൊരം മുണ്ടും 

ഉണ്ടേച്ചെള്ള തൂക്കവും ഗവനിക്കൂല്ല. 

യെവന്മാരുടെ ഷണ്ണം പിടിച്ച കഴപ്പും 

ചിക്കിലീടെ പടിപ്പും കാര്യാക്കൂല്ല. 

യെവമ്മാരടെ അസ്തിത്ത ദുഖോം 

കോണോത്തിലെ ചരിത്രപ്പടിപ്പും 

യെവനും മൈന്‍ഡ്‌ ചെയ്യൂല്ല 

യെവമ്മാരടെ മുട്ടന്‍ കള്ളങ്ങള്‍ക്ക്‌ 

ഞായോം കേക്കുല്ല. 

ഇഞ്ഞോട്ട്‌ വരും സാതാരണക്കാര്‍്‌ 

പള്ളിക്കൂടത്തി പോവാതെ 

വിസര്‍ത്ത്‌ പണിത അണ്ണമ്മാര്‌ 

എന്നിട്ട്‌ കേക്കും നിന്നോടൊക്കെ 

ഞാളിവിടെ കട്ടയടിച്ച്‌ തള്ളിപ്പോയപ്പ 

നീയെക്കെ എന്തരു ചെരക്കുവാരുന്നെടേന്ന്‌. 

നാക്കെറങ്ങിപ്പോവും അപ്പം പയലുകളേ, 

തളേളേണെ. 

(ദേവാനന്ദ്‌ പിള്ള) 


പുരത്തിന്റെ ചരിത്രാ, ഭൂമിശാസ്ത്രാ, 
പെരന്നാള്‍ക്ക്‌ വാലായ്മ നോക്കീതാ, 
ഒരു രോമോം ചോയ്ക്കാന്‍ നിക്കില്യ 
എമണ്ടന്‍ നോണൊണ്ട്‌ 
ഇവറ്റോളിണ്ടാക്കണ 
ന്യായീകരണോം കേക്കാന്‍ നിക്കില്യ 


റ പി ദ്ഠാക്വാിക്ച്‌ 
ടാ 


ആ ദൂസം 

അങ്ങാടിക്കാര്‌ കേറി നെരങ്ങും 

പഠിപ്പും പര്രാസുമില്യാത്തോര്‍ 
ഇവറ്റോള്‍ക്കായിറ്റ്‌ 

മുണ്ട്‌ മുറുക്കി പണീട്ത്ത സാധാരണക്കാര്‍ 
എന്നട്ടൊരു ചേദ്യണ്ട്‌, 

ഇമ്മളൊക്കെ കെടന്ന്‌ 

ചക്രശ്വാസം വലിക്ക്ണ നേര്‍ത്ത്‌ 

ഏത്‌ കോണത്തീ പോയീ കെടക്കാര്‍ന്നൂറാ കന്നാല്യോളേന്ന്‌ 
കൊരലു വറ്റി, നാക്കെറ്ങ്ങി 

മിണ്ടാട്ടം മുട്ടിപൂവും 

ഒക്കേത്തിനും. 

(വ്ധാലി ഡേവിസ്‌) 


അന്ന്‌ 

കഞ്ഞികുടിക്കാനില്ലാത്തോന്മാറ്‌ വെരും. 

ഈ നായിന്റെ മോന്റെയെല്ലാം കതേലും പാട്ടിലൊന്നും 

സലം കിട്ടീറ്റില്ലാത്തോന്മാറ്‌. 

ഓന്റെയെല്ലാം അണ്ണാക്കില്‍ 

ചോറും കറീം കുത്തിക്കേറ്റിയോന്മാറ്‌ 

എറച്ചീം മുട്ടേം കൊടുത്തോമ്മാറ്‌ 

കോണം അലക്കിക്കൊടുത്തോമ്മാറ്‌ 

ഓന്റെ നായീനെ പോറ്റിയോമ്മാറ്‌ 

ഓന്റെ വണ്ട്യോടിച്ചോമ്മാറ്‌ 

ഓറ്‌ വെരും 

എന്നിറ്റ്‌ മോത്തു നോക്കി ചോയിക്കും 

പൊര കത്തുമ്പം 

ഏട്യേനും നായിന്റെ മക്കളേ 

നിങ്ങളെല്ലാംന്ന്‌ 

അന്ന്‌ നിന്റ്യല്ലാം 

നായീ... 

(ചമോദ്‌) 

മലയാളകവിതയിലേക്കു കടന്നുവന്നിട്ടില്ലാത്ത വാക്കുകളെ ഇവര്‍ 

ഉപയോഗിക്കുന്നുണ്ട്‌. “ശാസ്ത്രത്തില്‍ എന്തുമാകാ”' (“്ബുന്സ്നള ഉാടേ”)മെന്ന്‌ 
ശാസ്ത്രദാര്‍ശനികനായ പോള്‍ ഫയറബന്റ്‌ പറഞ്ഞതിനെ ഇവര്‍ കവി 
തയ്ക്കും ബാധകമാക്കുന്നുവെന്നു പറയണം. കവിതയില്‍ എന്തുമാകാം. 
മാനകഭാഷയെ കൈവിട്ട്‌ പ്രാദേശികഭാഷാഭേദങ്ങളില്‍ നിന്നുകൊണ്ട്‌ എഴു 
താന്‍ ശ്രമിക്കുന്നതിലെ പുരോഗമനപരവും ധനാത്മകവുമായ അംശങ്ങളെ 


ദ്െച്തംങ്ര്‍-നവംങബ് 201 ക്‌: 
പടം 


കാണുന്നത്‌ നല്ലതുതന്നെ. ഇത്‌ കവിതയില്‍ സൃഷ്ടിക്കുന്ന മിമിക്രിയെ 
കാണാതിരിക്കുന്നതിനുള്ള മാര്‍ഗ്ഗമാകരുത്. മിമിക്രിയെ അനുകര 
ണമെന്നുപോലും വിളിക്കാന്‍ കഴിയില്ല. പലപ്പോഴും ഒന്നിനേയും ആത്മാ 
വില്‍ വഹിക്കാതിരിക്കുകയും മനുഷ്യനെ വിഡ്ഡിയാക്കി ചിരിപ്പിക്കുകയും 
ചെയ്യുന്ന ഒരു പരിപാടിയായി മാറിത്തീരുന്നു അത്‌. വിവര്‍ത്തനം ചെയ്ത 
പ്പോള്‍ കവിത ചോര്‍ന്നുപോയോ എന്ന ചോദ്യം ഇവിടെ ഉന്നയിക്കുനന്നില്ല. 
എന്നാല്‍, ഓട്ടോ റെനെ കാസ്സ്റിലോ രചിച്ച കവിതയുടെ ആത്മാവിനെ ഈ 
വിവര്‍ത്തനങ്ങള്‍ ഉള്‍ക്കൊള്ളുന്നുണ്ടോ എന്നു ചോദിക്കേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. 
സാമൂഹിക യാഥാര്‍ത്ഥ്യത്തെ കേവലം ഭാഷാലീലകളാക്കി മാറ്റി രസിക്കുന്ന 
പുതിയ ബുദ്ധിജീവിതത്തെ നാം ഇവിടെ കാണുന്നു. ഇത്‌ ഉത്തരാധുനിക 
ബുദ്ധിജീവിതമാണ്‌. ഈ ബുദ്ധിജീവിതത്തില്‍ കാസ്റ്റിലോയുടെ കവിത ചിരി 
ക്കുള്ള ഒരു ഉപകരണമായി മാറുന്നു. മറ്റൊരു സിനിമാല പരിപാടിയാണ്‌ 
ഇവര്‍ അവതരിപ്പിക്കുന്നതെന്ന്‌ നമുക്കു തോന്നിപ്പോകുന്നു. ഇത്‌ ആ കവി 
തയുടെ ആത്മാവിനെത്തന്നെ വഞ്ചിക്കുകയും അപ്രസക്തമാക്കുകയും 
ചെയ്യുന്നു. “കലക്കി അളിയാ, കൈകൊട്‌* എന്ന്‌ ഒരു വിവര്‍ത്തകന്‍ അടു 
ത്തയാളെ പ്രശംസിക്കുമ്പോള്‍, കവിതയുടെ ആത്മാവിനെ ചൂണ്ടിയല്ല പ്രശം 
സയെന്നു തോന്നിപ്പോകുന്നു. ദരിദ്രന്റെ ഭാഷയിലെ ഭേദങ്ങളെ മദ്ധ്യവര്‍ഗ്ഗ 
ത്തിന്റെ ചിരിക്കുള്ള വിഭവമാക്കി ചുരുക്കുന്ന കൃത്യമാണിത്‌. പാസ്റ്റിഷ്‌ 
എന്നപോലെ മിമിക്രിയും ഉത്തരാധുനികരചനകളുടെ രൂപമായി മാറു 
ന്നുവോ? 


ഈ കവിതയുടെ വിവര്‍ത്തകര്‍ മാനകഭാഷ ഉപയോഗിക്കുന്നതില്‍ 
പ്രവീണരല്ലാത്തതുകൊണ്ടല്ല രചനകള്‍ ഇങ്ങനെയായിത്തീരുന്നത്‌. വിവര്‍ത്ത 
കരുടെ സ്വത്വത്തിന്റെ പ്രകാശനമായിരുന്നു വിവര്‍ത്തനങ്ങളിലൂടെ പ്രത്യ 
ക്ഷപ്പെട്ടതെന്നു കരുതുകയും വയ്യ. നമ്മുടെ അറിയപ്പെടുന്ന ഒരു യുവ 
കവികൂടി ഈ വിവര്‍ത്തനങ്ങളില്‍ പങ്കാളിയാകുന്നുണ്ടല്ലേ. ഇത്‌ നമ്മുടെ 
കവിതയിലെ ചില പുതിയ പ്രവണതകളെ കാണിച്ചുതരുന്നുണ്ടോ? ഇതൊരു 
പ്രവണതയായി മാറിയാല്‍ മലയാളത്തിലെ ചലച്ചിത്രങ്ങളെന്നപോലെ കവി 
തയും മിമിക്രിയില്‍ മുങ്ങിപ്പോകുമോ? നമ്മുടെ ഭാവുകത്വത്തെ ഈ പ്രവ 
ണതകള്‍ എങ്ങനെയാണ്‌ പരിവര്‍ത്തിപ്പിക്കുക? 


തോടൊപ്പം മറ്റൊരു കവിതയെ കുറിച്ചുകൂടി പറയണം. കെ.ജി. 
എസിന്റെ “ചെറിയ ചെറിയ വിധികര്‍ത്താക്കള്‍ വരും” എന്ന കവിതയെ 
യാണ്‌ ഞാന്‍ ഉദ്ദേശിക്കുന്നത്‌. ഈ കവിതയില്‍ ഒരു പുതിയ ചോദ്യംചെയ്യു 
ലിനെ നാം അഭിമുഖീകരിക്കുന്നു. പ്രകൃതിയിലെ സൂക്ഷ്മജീവികള്‍ മനു 
ഷ്യകുലത്തോട്‌ ചില ചോദ്യങ്ങള്‍ ഉന്നയിക്കുന്നു. കാസ്റ്റിലോയുടെ കവി 
തയെ ഓര്‍മ്മിപ്പിക്കുന്ന ശീര്‍ഷകത്തിന്നടിയില്‍ എഴുതപ്പെട്ടിരിക്കുന്ന വാക്കു 
കള്‍ ഉയര്‍ന്ന പാരിസ്ഥിതികാവബോധശത്തിന്റെ സൃഷ്ടിയാണ്‌. കെ.ജി.എ 
സിന്റെ കവിത മുന്നോട്ടുള്ള കാല്‍വയ്പാണ്‌. കാസ്റ്റിലോയുടെ കവിതയുടെ 
പുതിയ വിവര്‍ത്തനങ്ങളോ? 


5 ദ്ഥാക്ഥാഥിഷ്‌ 
ട്‌ 


നിരൂപണം 


നിഷേധത്തിന്റെ ഘടനാബോധം 
ജെയ്സണ്‍ 


യൂറോപ്യന്‍ നവോത്ഥാനത്തോടെ ആരംഭിച്ച സാംസ്‌കാരികവും 
വൈജ്ഞാനികവും ആയ വിച്ചവങ്ങള്‍ പരമ്പരാഗത വിശ്വാസങ്ങളേയും ധാര 
ണകളേയും കീഴ്മേല്‍ മറിച്ചു. അത്‌ നിലവിലിരുന്ന അധികാര സ്ഥാപനങ്ങ 
ളേയും മാമുലുകളേയും വെല്ലുവിളിച്ചു. സത്യാന്വേഷണരീതികളെ തകിടം 
മറിച്ചുകൊണ്ട്‌ അന്വേഷണങ്ങള്‍ക്ക്‌ പുതിയൊരു രീതിശാസ്ത്രം നിര്‍മ്മിച്ചു. 
കേന്ദ്രസ്ഥാനത്ത്‌ വിരാജിച്ച ദൈവത്തിന്‌ ഇളക്കം തട്ടുകയും ക്രമേണ ബഹി 
ഷ്കൃതനാവുകയും ചെയ്തു. മനുഷ്യനും അവന്റെ ജീവിതവും പ്രാധാന്യ 
ത്തോടെ ഉയര്‍ന്നുവന്നു. അവന്റെ സാംസ്‌കാരികവും സാമൂഹ്യവുമായ 
മണ്ഡലങ്ങള്‍ വികസിച്ചു. ബന്ധങ്ങള്‍ സങ്കീര്‍ണ്ണങ്ങളായി. ഈ സങ്കീര്‍ണ്ണ 
മായ ജീവിതാവസ്ഥയെ പ്രതിഫലിപ്പിക്കുവാന്‍ നിലവിലുള്ള കാല്പനിക 
മായ കാവ്യഭാഷ പോമെന്നു വന്നു. ദൈനംദിന ജീവിതത്തില്‍നിന്നുറവെ 
ടൂക്കുന്ന, വൈകാരികവും വൈചാരികവുമായ സാമുഹ്യബന്ധങ്ങളില്‍ 
നിന്നുടലെടുക്കുന്ന ഗദ്യഭാഷതന്നെ വേണമെന്നു വന്നു. മനുഷ്യനെയും 
അവന്റെ സമകാലികജീവിതത്തെയും പ്രമേയമാക്കുവാന്‍ ഗദ്യത്തിലുള്ള 
ഒരു സാഹിത്ൃയതൂചം കാലഘട്ടത്തിന്റെ അനിവാര്യതയായി. ആ കാലഘട്ടം 
ഫെറ്റിട്ട സാഹിത്ൃസന്താനമാണ്‌ നോവല്‍. 

സാമൂഹ്യാവസ്ഥയെ പ്രതിഫലിപ്പിക്കുന്നതിനും വിശകലനംചെയ്യു 
ന്നതിനും മനോജ്‌ തെരഞ്ഞെടുക്കുന്ന ആവിഷ്കാര മാധ്യമവും നോവലാ 
ണ്‌. അങ്ങനെയാകുന്നത്‌ യാദ്യച്ചികമല്ലെന്നു സാരം. എങ്കിലും ആ നോവ 
ലുകള്‍ ചില സവിശേഷതകളാല്‍ വേറിട്ടുനില്‍ക്കുന്നു. വ്യവസ്ഥയെ പരിര 
കഷിക്കുകയോ പരിവര്‍ത്തിപ്പിക്കുകയോ ചെയ്യുന്ന ഘടകങ്ങളെ ഇന്ത, യന്‍ അവ 
സ്ഥയുടെ വിശകലനത്തിലൂടെ കണ്ടെത്തുകയും അവയെ ചരിത്രപരമായി. 
അപഗ്രഥിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു എന്നത്‌ ആ സവിശേഷതകളിലൊന്നാണ്‌. 
അതുകൊണ്ട്‌ അവ ഓരോന്നും പൂര്‍ണ്ണമായിരിക്കുമ്പോള്‍ത്തന്നെ മറ്റോരോ 
ന്നിന്റെയും തുടര്‍ച്ചയും കൂടിയാണെന്നു പറയാം. 

ജ്ഞാനയോഗം എന്ന നോവല്‍ കാലത്തെയാണ്‌ പ്രശ്നവല്‍ക്കരി 
ക്കുന്നത്‌. ഇതിലൂടെ ജഡകാലവും ജൈവകാലവും തമ്മില്‍ വേര്‍തിരിക്ക 
പ്പെടുന്നു. വിധിനിശ്ചയങ്ങളെ മറികടക്കാന്‍ ശ്രമിക്കുന്നവരും അതിന്‌ കീട്പ്പെ 
ടുന്നവരും ആയ കഥാപാത്രങ്ങള്‍ നോവലിലെ കേന്ദ്രത്തിനു ചുറ്റും വന്നു 
നിറയുകയും മറയുകയും ചെയുന്നു. കേന്ദ്രം എന്നു പറയുന്നത്‌ ആധുനി 
കത ഉയര്‍ത്തിക്കൊണ്ടുവന്നു എന്ന്‌ ആക്ഷേപിക്കപ്പെടുന്ന വ്യക്തിതന്നെ - 
അഥവാ ചിന്തിക്കുന്ന മനുഷ്യന്‍. മനുഷ്യനെ ക്രേന്ദ്രസ്ഥാനത്തു നിന്നല്ല, 
പടിക്കെട്ടിനകത്തുനിന്നുതന്നെ പുറത്തിറക്കി പിണ്ഡം വെയ്ക്കേണ്ട സമയം 
അതിക്രമിച്ചു ഏന്ന മുറവിളി ഉയര്‍ന്നു കേള്‍ക്കുന്ന ഇക്കാലത്ത്‌ മനുഷ്യനെ 


സ്വെച്മംങ്ര്‍-നവംങ്ര്‌ 201 പക്ഷ 
പടം, 


ഉയര്‍ത്തിപ്പിടിക്കാന്‍ ഈ നോവലിസ്റ്റ്‌ ധൈര ൃപ്പെടുന്നതെന്തുകൊണ്ട്‌? ഉത്തരം 
തേടേണ്ടത്‌ നോവലിലാണ്‌. 

സാമൂഹ്യമായി ഒറ്റപ്പെട്ടുപോയെങ്കിലും വേദങ്ങളും വേദാംഗങ്ങളും 
ധര്‍മ്മശാസ്ത്രവും ഛന്ദസ്സുമെല്ലാം പഠിപ്പിക്കുന്ന അഗ്നിഹോത്രി ഇല്ലത്തു 
നിന്നും അധ്യയനം പൂര്‍ത്തിയാക്കിയ ഒരു ശൂദ്ര ബാലനില്‍നിന്നും മഫഹേശ്ച 
രവംശം ആരംഭിക്കുന്നു. വിധിനിശ്ചയങ്ങളെ നിസ്സംഗമായി പ്രവചിക്കുകയും 
അവയ്ക്ക്‌ അതേ നിസ്സംഗതയോടെ കീഴ്പ്പെടുകയും ജനനമരണങ്ങളുടെ 
ആവര്‍ത്തനങ്ങളിലൂടെ വംശാവലിയുടെ നീളം കൂട്ടുകയും ചെയ്യുന്ന മഹേ 
ശ്വരന്മാരുടെ ഇങ്ങേ അറ്റത്തെ കണ്ണികളിലൊന്നാണ്‌ വിഷ്ണുവര്‍ദ്ധനന്‍. 
ജ്യേഷ്ഠനായ മഹേശ്വരന്‍ ആവര്‍ത്തനങ്ങളുടെ വാര്‍പ്പുമാതൃകയാകാന്‍ കൂട്ടാ 
ക്കാതെ ആത്മാന്വേഷണത്തിനായി പടിയിറങ്ങുമ്പോള്‍ മഹേശ്വരവംശത്തിന്റെ 
ക്രമനിയമങ്ങളെ തെറ്റിച്ച്‌ വിഷ്ണുവര്‍ദ്ധനന്‌ മഹേശ്വരവംശത്തിലെ സ്ഥാനി 
യാകേണ്ടിവരുന്നു. പ്രവചനം നടത്താത്ത, ജാതകം ഗണിയ്ക്കാത്ത അയാള്‍ 
വടശ്ശേരിത്തറവാടിലെ ജൃതിഷിയാകുന്നു. എന്നാല്‍ കാലത്തിനു കീഴ്പ്പെ 
ടുത്തുന്നതിനെക്കുറിച്ചല്ല കാലത്തിന്റെ നെറുകയില്‍ തന്റെ കാല്പാടുകള്‍ 
മുദ്രിതമാക്കുന്നതിനെക്കുറിച്ചാണ്‌ വിധിനിശ്ചയങ്ങളെയും പ്രവചനങ്ങളെയും 
സംശയിക്കുന്ന വിഷ്ണുവര്‍ദ്ധനന്‍ ചിന്തിക്കുന്നത്‌. അങ്ങനെ ഈ നോവ 
ലിലെ ക്രേന്ദ്രമായി വിഷ്ണുവര്‍ദ്ധനന്‍ വര്‍ത്തിക്കുന്നു. 

സ്വന്തം അസ്തിത്വത്തെ നിഷേധിച്ചുകൊണ്ട്‌ മറ്റൊന്നിന്റെ അസ്തി 
ത്വത്തെ അംഗീകരിക്കാനാകില്ല; തിരിച്ചും. സ്വന്തം അസ്തിത്വം 
ബോധ്യപ്പെടുന്ന തോടെ അയാള്‍ കേന്ദ്രസ്ഥാനത്താകുന്നു. കാരണം 
അയാളും അയാള്‍ക്കു ചുറ്റുമുള്ളതും എന്ന വേര്‍തിരിവുണ്ടാകുന്നു. മറ്റൊരു 
വിധത്തില്‍ പറഞ്ഞാല്‍, സ്വന്തം അസ്തിത്വമല്ല. അതിനെക്കുറിച്ചുള്ള ബോധം 
ആണ്‌ അയാളെ കേന്ദ്രമാക്കി മാറ്റുന്നത്‌. അസ്തിത്വത്തെക്കുറിച്ച്‌ ബോധമുള്ള 
ചിന്തിക്കുന്ന മനുഷ്യന്‌ കേന്ദ്രസ്ഥാനത്താകാതെ വയ്യ എന്നു ചുരുക്കം. 
അങ്ങനെ അല്ലാതാകണമെങ്കില്‍, തന്റെ ബോധത്തെ മറ്റൊരു ബോശത്തിന്റെ 
- അഥവാ പ്രപഞ്ചബോധശത്തിന്റെ - ഭാഗമായി കണക്കാക്കണം. അപ്പോള്‍ 
മനുഷ്യന്‍ കേന്ദ്രത്തിനു പുറത്താകുകയും പ്രപഞ്ചം കേന്ദ്രമാകുകയും 
ചെയ്യും. എന്നാല്‍ പ്രപഞ്ചത്തിനു പുറത്ത്‌ മറ്റൊന്നുമില്ലാത്തതിനാല്‍ കേന്ദ്രം 
എന്നത്‌ നിരര്‍ത്ഥകമാണ്‌. ഫലത്തില്‍ കേന്ദ്രങ്ങള്‍ ഇല്ലാതാകുന്നു. ആത്മാ 
ന്വേഷണാര്‍ത്ഥം മഹേശ്വരവംശത്തില്‍നിന്നും വേറിടുന്ന ബോധാനന്ദസ്വാ 
മിയുടെ അന്വേഷണവഴി ഇതായിരുന്നു. നീണ്ട അന്വേഷണങ്ങള്‍ക്കൊടുവില്‍ 
ബോധാനന്ദന്‌ മനുഷ്യനിലേയ്ക്ക്‌ തന്നെ നടക്കേണ്ടിവന്നു. എനിയ്ക്കു വെളി 
യില്‍ പ്രപഞ്ചത്തിന്റെ സാന്നിദ്ധ്യമുള്ളതുകൊണ്ട്‌ എന്റെ അസ്തിത്വത്തെ 
ക്കുറിച്ച്‌ ബോധ്യമുണ്ടാകുന്നു. എന്നില്‍നിന്ന്‌ വേറിട്ട്‌ യാതൊന്നുമില്ലെങ്കില്‍ 
എന്റെ അസ്തിത്വത്തെക്കുറിച്ച്‌ എനിയ്ക്ക്‌ ബോധമുണ്ടാകാന്‍ വഴിയൊന്നു 
മില്ല. പ്രപഞ്ചത്തില്‍നിന്ന്‌ വേറിട്ട്‌ യാതൊന്നുമില്ലെങ്കില്‍ പ്രപഞ്ചബോധം ഒരു 
മിഥ്യയാണ്‌. ഞാന്‍ ചിന്തിച്ചാലും ഇല്ലെങ്കിലും ഞാനുണ്ടാകും. എന്നാല്‍ 


ഞാനുണ്ട്‌ എന്ന ബോധമുണ്ടാകില്ലെന്നു മാത്രം. മെഡിക്കല്‍ വിദ്യാര്‍ത്ഥിയു 
മായുള്ള കണ്ടുമുട്ടലിലൂടെ ബോധാനന്ദസ്വാമിയുടെ അന്വേഷണദിശ മാറുന്നു. 

മുമ്പ്‌ സൂചിപ്പിച്ചതു പോലെ, വ്ൃക്ത്യനുഭവങ്ങള്‍ക്കും വ്യക്തിത്വ 
ത്തിനും പ്രാധാന്യം കൈവന്ന ഒരു കാലഘട്ടത്തിന്റെ സാഹിത്യരൂപമായാണ്‌ 
നോവല്‍ പിറവിയെടുക്കുന്നതെങ്കിലും ഇതിവൃത്തബന്ധനത്തില്‍ അത്‌ നാട 
കത്തെത്തന്നെയാണ്‌ മാതൃകയാക്കിയത്‌. ഉദ്വേഗ-പ്രതീക്ഷാ-വിമോചന-നിര്‍വുവ 
ഹണഘട്ടങ്ങളിലൂടെ ആസ്വാദകനെ രസിപ്പിക്കാനുതകുന്ന സംഭവങ്ങളുടെ 
അനുസ്യൂതവിവരണമായി അത്‌ പാരമ്പര്യ കലാസിദ്ധാന്തങ്ങളെ പിന്തു 
ടര്‍ന്നു. നിസ്സഹായനായ മനുഷ്യന്റെ മുമ്പിലേയ്ക്ക്‌ സംഭവങ്ങള്‍ കാല 
പൌര്‍വാപര്യക്രമത്തില്‍ വന്നുവീണു. എന്നാല്‍ മനോജിന്റെ മിക്ക നോവ 
ലുകളിലേയും പ്രധാന കഥാപാത്രങ്ങള്‍ അത്ര നിസ്സഹായരല്ല. ആള്‍ക്കൂട്ട 
ത്തില്‍നിന്ന്‌ വേറഠിട്ടുനില്‍ക്കുന്നവരോ അതിന്‌ ശ്രമിക്കുന്നവരോ ആയ വ്യക്തി 
കളാണ്‌. അവര്‍ കാലത്തിന്റെ കയ്യിലെ വെറും കളിപ്പാവകളല്ല; കാലത്തി 
ലൂടെ മുന്നോട്ടും പിന്നോട്ടും സഞ്ചരിച്ച്‌ കാലത്തിന്റെ ക്രമത്തെ തെറ്റിച്ച്‌ തങ്ങ 
ളുടേതായ ഒരു കാലക്രമം സൃഷ്ടിക്കുന്നവരാണവര്‍. അതാണ്‌ ആ നോവ 
ലുകള്‍ സംഭവതുടര്‍ച്ചകളല്ലാതാകുന്നതിന്റെ കാരണം. ആഖ്യാനഘടന 
എന്നത്‌ ഒരു രചനാതന്ത്രം മാത്രമായി കാണുന്ന “പ്രതിഭാശാലി” കള്‍ക്ക്‌ ഇത്‌ 
ബോധ്യംവരണമെന്നില്ല. എന്നാല്‍ അത്‌ ത്ന്ത്രമല്ല, സാഹിത്യകൃതി മുന്നോ 
ട്ടുവെയ്ക്കുന്ന ജീവിതവീക്ഷണം തന്നെയാണ്‌. 

ജ്ഞാനയോഗത്തിന്റെ ഘടന വൃത്താകാരമാണ്‌. വിഷ്ണുവര്‍ദ്ധനന്‍ 
എന്ന കേന്ദ്രത്തിനു ചുറ്റുമാണ്‌ മറ്റു കഥാപാത്രങ്ങളും സംഭവങ്ങളും ചലി 
ക്കുന്നത്‌. നോവല്‍ പ്രശ്നവല്‍ക്കരിക്കുന്ന കാലസങ്കല്പം തന്നെയാണതിനു 
കാരണം. ഒരു സാമുഹ്യവ്യവസ്ഥയെ മാറ്റംകൂടാതെ ഉറപ്പിച്ചുനിര്‍ത്തുന്നതും 
മാറ്റം വരുത്തുന്നതുമായ നിരവധി ഘടകങ്ങളുണ്ട്‌. ഈ ഘടകങ്ങളില്‍ ഏതെ 
ങ്കിലും ഒന്നിന്റെ പ്രതിഫലനമായി മറ്റുള്ളവയെ വിലയിരുത്തുന്നത്‌ അവ 
യുടെ സങ്കീര്‍ണ്ണബന്ധത്തെ അവഗണിച്ച്‌ ലളിതവല്‍ക്കരിക്കാന്‍ ശ്രമിക്കു 
ന്നതിന്റെ ഫലമാണ്‌. ഈ ഓരോ ഘടകത്തെയും മറ്റുള്ളവയുമായുള്ള 
അതിന്റെ ബന്ധം കണക്കിലെടുത്തുകൊണ്ട്‌ ചരിത്രപരമായി വിശകലനം 
ചെയ്യുകയാണ്‌ മനോജിന്റെ നോവലുകള്‍ എന്ന്‌ മുമ്പ്‌ സൂചിപ്പിച്ചിട്ടുണ്ടല്ലേോ. 
ഇന്ത്യന്‍ സാമുഹ്യവ്യവസ്ഥയെ തടകെട്ടി നിര്‍ത്തുന്നതില്‍ ഹൈന്ദവദര്‍ശന 
ത്തിലെ കാലസങ്കല്പത്തിന്റെ പങ്കാണ്‌ ജ്ഞാനയോഗം അനാവരണം 
ചെയ്യുന്നത്‌. 

സെമിറ്റിക്‌ മതദര്‍ശനങ്ങളില്‍ സ്ഥലത്തിനാണ്‌ പ്രാധാന്യം. ദൈവ 
രാജ്യം, വാഗ്ദത്തനാട്‌, സ്വര്‍ഗ്ഗരാജ്യം തുടങ്ങിയ സങ്കല്പങ്ങളുടെ അടിസ്ഥാ 
നമിതാണ്‌. എന്നാല്‍ ഹൈന്ദവദര്‍ശനത്തില്‍ ഈ പ്രാധാന്യം കാലത്തിനാ 
ണ്‌. മനുഷ്യരും ജീവജാലങ്ങളും മാത്രമല്ല ദേവതകളും മനുവും (്രഹ്മാ 
വുമെല്ലാം കാലത്തില്‍ ലയിക്കുന്നു. എങ്കിലും ചിലപ്പോഴെങ്കിലും ചരിത്രപര 
മായ കാരണങ്ങളാല്‍ ഇവ രണ്ടിന്റെയും സാന്നിദ്ധ്യവും കാണാവുന്നതാണ്‌. 


ദ്വെപ്തംങബ്൪- നവംബര്‍ 2013 59 
പട, 


വൈഷ്ണവ-ശൈവദ്വന്ധ്ങ്ങളെ പരിരക്ഷണത്തിന്റെയും പരിവര്‍ത്തനത്തി 
ന്റെയും പ്രതീകങ്ങളായി എം.ഗോവിന്ദന്‍ നിരീക്ഷിക്കുന്നുണ്ട്‌. എന്നാല്‍ അന 
ന്തശയനവും താണ്ഡവവും സ്ഥലകാല പ്രതീകങ്ങളായും വായിക്കാന്‍ കഴി 
യും. എന്തായിരുന്നാലും ഹൈന്ദവദര്‍ശനത്തില്‍ കാലം അനാദിയും അന 
ന്തവുമാണ്‌. അത്‌ മനുഷ്യസങ്കല്പ സീമയ്ക്കതീതമാണ്‌. സങ്കല്പ സാധ്യ 
മാകണമെങ്കില്‍ അതിനെ മൂര്‍ത്തരൂപത്തിലാക്കേണ്ടിവരും. അപ്പോള്‍ അത്‌ 
വൃത്താകാരമായിരിക്കും. മേല്പറഞ്ഞ രണ്ടു ഗുണങ്ങളും ഉള്‍ക്കൊള്ളു 
മ്പോള്‍ത്തന്നെ അത്‌ ആവര്‍ത്തനത്തിന്റേതുകൂടിയായിരിക്കും. ആവര്‍ത്ത 
നത്തിന്റെ ഈ ചാക്രികകാല സങ്കല്പമാണ്‌ ജ്ഞാനയോഗത്തെ വര്‍ത്തു 
ളാകാര ഘടനയിലേക്ക്‌ കൊണ്ടുവരുന്നത്‌. 

ചാക്രികകാല സങ്കല്പത്തിന്റെ സന്തതിയാണ്‌ ജ്യോതിഷം. മഹേ 
ശ്വരവംശത്തിലൂടെ ജ്യോതിഷം നോവലിന്റെ ആകാശമായി നിറഞ്ഞുകിട 
ക്കുന്നു. ഒരുവന്‍ നക്ഷത്രങ്ങളിലേയ്ക്കു നോക്കുമ്പോള്‍ ജ്യോതിശാസ്ത്ര 
ദൃഷ്ട്യാ അയാള്‍ ഭൂതകാലത്തെയാണ്‌ ദര്‍ശിക്കുന്നതെങ്കില്‍ ജാതിഷികമായി 
കാണുന്നത്‌ ഭാവികാലത്തെക്കൂടിയാണ്‌. അതിനു കാരണം ആവര്‍ത്തന സങ്ക 
ല്പമാണ്‌. കാലത്തിന്റെ പ്രത്യക്ഷാനുഭവവും ആവര്‍ത്തനമാണല്ലൊ - രാപ്പ 
കലുകളുടെ ആവര്‍ത്തനം. 

ബോധാനന്ദസ്വാമിയുടെ ആത്മഹത്യയെത്തുടര്‍ന്നു വരുന്ന സംഭ 
വങ്ങളിലൂടെ നോവലിന്റെ ആദ്യാധ്യായമായ ജഡകാലം ആരംഭിക്കുന്നു. 
ജഡകാലത്തിന്റെ അവസാനമായ ഒമ്പതാമധ്യായം യുയുത്സുവിന്റെ ആത്മ 
ഹത്യയെത്തുടര്‍ന്നുവരുന്ന സംഭവങ്ങളിലൂടെ ആരംഭിക്കുന്നു. പത്താമധ്യാ 
യത്തില്‍ ജൈവകാലത്തിലേയ്ക്കു പ്രവേശിക്കുന്നു. ബോധാനന്ദസ്വാമിയില്‍ 
തുടങ്ങി യുയുത്സുവിലെത്തി നില്‍ക്കുന്ന വിഷ്ണുവര്‍ദ്ധനനന്റെ അന്വേഷ 
ണങ്ങളുടെ ഇടമാണ്‌ ജഡകാലത്തിന്റെ ഒമ്പതധ്യായങ്ങള്‍. ഇതാണ്‌ വിഷ്ണു 
വര്‍ദ്ധനനെ ജൈവകാലത്തിലേയ്ക്കു പ്രവേശിക്കാന്‍ പ്രാപ്തനാക്കുന്നത്‌. 
അതോടെ ആഖ്യാനഘടന രേഖീയമാകുന്നു. തപസ്സിന്റെ വിശുദ്ധിയിലൂടെ 
സഞ്ചരിച്ച ബോധാനന്ദന്‍ തന്റെ നീണ്ട അന്വേഷണങ്ങള്‍ക്കൊടുവില്‍ മനു 
ഷ്യനിലെത്തിച്ചേരുന്നു. വ്യക്തി യാഥാര്‍ത്ഥ്യമാകണമെങ്കില്‍ ബീജങ്ങള്‍ തല 
മുറകളിലേയ്ക്ക്‌ കൈമാറപ്പെടണമെന്ന ചിന്ത ബോധാനന്ദസ്വാമിയെ സൃഷ്ടി 
ദര്‍ശനത്തില്‍ എത്തിച്ചു. താന്‍ ഷണ്ഡനാണെന്ന വസ്തുത ഭാര്യയില്‍നിന്നു 
മനസ്സിലാക്കുന്ന ബോധാനന്ദന്‌ തന്റെ ദര്‍ശനം തനിയ്ക്കുതന്നെ അപ്രാപ്യ, 
മാകുന്നതുകണ്ട്‌ ആത്മഹത്യയില്‍ ജീവിതം അവസാനിപ്പിക്കേണ്ടിവരുന്നു. 
ബോധാനന്ദന്റെ സൃഷ്ടിദര്‍ശനം അയാള്‍ ഇടഞ്ഞുമാറാന്‍ ശ്രമിച്ച ആവര്‍ത്ത 
നത്തിന്റെ തത്വശാസ്ത്രത്തിന്റേതുതന്നെയായിരുന്നു എന്ന്‌ നവമി-നൈഷ 
ധമാരിലൂടെ നാം തിരിച്ചറിയുന്നു. റെയിലിനിരുവശവുമായി ചിതറിത്തെറിച്ച 
മാംസക്കഷ്ണങ്ങള്‍ യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ മഫഹേശ്വരന്റെ മരണം മാത്രമല്ല, ജീവി 
തവുമാണ്‌ വരഞ്ഞുവെയ്ക്കുന്നത്‌. അനന്തമായി നീളുന്ന സത്യാസത്യങ്ങ 
ളുടെ സമാന്തരപാതയില്‍ക്കൂടി ഒരേസമയം അന്ധനും പ്രകാശമുള്ളവനും 
ആയി അന്വേഷിച്ചലഞ്ഞ ഒരുവന്റെ ജീവിതം. 


മഹേശ്വരന്മാരുടെ പ്രവചനങ്ങളിലൂടെ പ്രതാപത്തിലേയ്ക്കുയര്‍ന്നു 
വരികയും പ്രവചനങ്ങളിലൂടെതന്നെ അധഃപതിക്കുകയും ചെയ്ത വടശ്ശേ 
രിത്തറവാട്‌ അധികാരകേന്ദ്രമാണ്‌. വടശ്ശേരിത്തറവാടിലെ വെസ്റ്റ്‌ മിനിസ്റ്റര്‍ 
ക്ലോക്കിന്റെ ചലനം കണാരനിലൂടെ മണിമുഴക്കങ്ങളായി മാറുമ്പോള്‍ അത്‌ 
ഗ്രാമീണരെ ആവര്‍ത്തനകാലത്തിന്റെ ക്രമപരിധിയില്‍ കൊണ്ടുവരുന്നതോ 
ടൊപ്പം ദേശീയവും വൈദേശികവുമായ അധീശത്വത്തിന്റെ നിരന്തരസാന്നി 
ദ്ധൃമായി അധികാരവ്യവസ്ഥയിലേയ്ക്ക്‌ ചിട്ടപ്പെടുത്തുകയും ചെയ്യുന്നു. 
കോളണീകരണത്തിന്റെ ഫലമായി എത്തുന്ന മെഡിക്കല്‍ വിദ്യാര്‍ത്ഥി നോവ 
ലില്‍ തന്റെ പരോക്ഷ സാന്നിദ്ധ്യമാണറിയിക്കുന്നതെങ്കില്‍ വെസ്റ്റ്‌ മിനിസ്റ്റര്‍ 
ക്ലോക്ക്‌ ആവര്‍ത്തനകാലത്തിന്റെയും അധികാരത്തിന്റെയും പ്രതിനിധാന 
മായി നോവലില്‍ നിരന്തരം പ്രത്യക്ഷപ്പെടുന്നു. 

വൈദേശികാധിപത്യത്തിന്റെ അധികാരചിഹ്നങ്ങളെ അതിന്റെതന്നെ 
ആയുധങ്ങള്‍ക്കൊണ്ട്‌ എതിര്‍ക്കുന്ന യുയുത്സുവിന്‌ ജന്മം നല്‍കിയ ശ്രീപ 
തിയുടെ ജീവന്‍ വടശ്ശേരിത്തറവാട്‌ ആവശ്യപ്പെടുന്നത്‌ ഇണചേരുന്ന അധി 
കാരബന്ധങ്ങളുടെ പ്രത്യക്ഷരൂപമായി അത്‌ മാറുന്നതുകൊണ്ടാണ്‌. യുയു 
ത്സുവിന്റേതും ഒരു ആത്മഹത്യയാണ്‌. എന്നാല്‍ ആത്മഹത്യ ഒരു രക്തസാ 
ക്ഷിത്വത്തിന്റെ തലത്തിലേയ്ക്കുയരുന്നു. ബോധാനന്ദസ്വാമിയുടെ ആത്മഹ 
ത്ൃയയില്‍ത്തുടങ്ങി ആഞ്ഞം പണിക്കരുടെ മരണംവരെ നീളുന്ന ആത്മഹ 
ത്യകളുടേയും മരണങ്ങളുടെയും (ജഞാനയോഗത്തിലെ എല്ലാ മരണങ്ങളും 
ഒരര്‍ത്ഥത്തില്‍ ആത്മഹത്യകള്‍ തന്നെയാണ്‌) നീണ്ട ചങ്ങലയില്‍നിന്ന്‌ 
യുയുത്സുവിന്റെ മരണം വേറിട്ടു നില്‍ക്കുന്നു. ഇതിന്റെ കാരണ 
ബിന്ദുവില്‍വെച്ചാണ്‌ നോവലില്‍ ജഡകാലവും ജൈവകാലവും തമ്മില്‍ 
വേര്‍തിരിയുന്നത്‌. 

മരണത്തിന്റെ സാന്നിദ്ധ്യമാണ്‌ ജീവിതത്തിന്റെ ബോധ്യം. അതു 
കൊണ്ട്‌ മരണം ജീവിതത്തിന്റെ വ്യാഖ്യാനവും കൂടിയാണ്‌. ജഡകാലത്തില്‍ 
ജനനവും മരണവും ആവര്‍ത്തനങ്ങളാണ്‌. ബോധാനന്ദനും ജ്ഞാന 
തീര്‍ത്ഥനും, നവമിയും നൈഷധയും, സൈര്ര്്ധിയും തങ്കമണിയും ഈ 
ചാക്രിക കാലത്തിന്റെ ചുഴിക്കുറ്റിയില്‍ ചുറ്റിത്തിരിയുന്നു. വിഷ്ണുവര്‍ദ്ധ 
നനു ചുറ്റും പരക്കുന്ന ഈ ആവര്‍ത്തനങ്ങളില്‍ നിന്നാണ്‌ യുയുത്സുവിലേ 
യ്ക്കുള്ള ദൂരം അയാള്‍ അളക്കുന്നത്‌. അത്‌ രേഖീയ കാലത്തിലേയ്ക്കുള്ള 
നടപ്പാതയായി മാറുന്നു. അതിലെ കാല്പാടുകള്‍ ചരിത്രത്തില്‍പ്പതിഞ്ഞവ 
യാണ്‌. 

ഉള്ളടക്ക-ഘടനാ വിഭജനസാധ്യതകളെ അസാധുവാക്കിക്കൊ 
ണ്ടാണ്‌ ജ്ഞാനയോഗം മലയാള നോവല്‍ സാഹിത്യത്തില്‍ തികച്ചും ഒറ്റ 
പ്പെട്ടു നില്‍ക്കുന്നത്‌. ഒപ്പം അത്‌ നിഷേധത്തിന്റെ ഘടനാബോധം മുന്നോട്ടു 


വെയ്ക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. 
ദ്വെച്തംബ്ര്‍-.നവംബ്ര്‍ 201 പക്‌ 
നി 


൨൫൦.എന്‍.റോയിയുടെ ലേഖനങ്ങള്‍ 


അയുക്തികതയുടെ ഇരട്ടസന്തതികള്‍ 
എം.എഏന്‍.റോയ്‌ 


(പകൃതിശാസ്ത്രങ്ങളുടെ ഉജ്ജ്വലമായ നേട്ടങ്ങള്‍, പത്തൊമ്പതാം 
നൂറ്റാണ്ടിന്റെ ആദ്യദശകങ്ങളിലെ വിപ്ലവാനന്തര കാല്പനിക പ്രസ്ഥാനം 
പ്രതിനിധാനംചെയ്ത അയുക്തിവാദത്തിന്റെ വിസ്‌ ഫോടനത്തെ 
നിശ്ശൂബ്ദമാക്കിത്തീര്‍ത്തു. തല്‍ഫലമായി, പതിനെട്ടാം നൂറ്റാണ്ടിലെ മതേതര 
യുക്തിവാദം - ദാര്‍ശനികചിന്ത എന്നപോലെ സാമൂഹികചിന്ത എന്ന 
നിലയിലും - യൂറോപ്പിന്റെ ധൈഷണിക ജീവിതത്തെ നയിക്കന്ന തത്ത്വമായി 
പുന:സ്ഥാപിക്കപ്പെട്ടു. ഒരു ദാര്‍ശനികനും സാമൂഹികശാസ്ത്രജ്ഞനും 
എന്ന നിലയില്‍ മാര്‍ക്സ്‌ ഹെഗലിന്റെയും ആംഗലേയ ഉദാരവാദി 
(10ങ്ചുകളുടെയും സരണിയില്‍പ്പെട്ട ഒരു യുക്തിവാദിയായിരുന്നു. 
എന്നിരിക്കിലും, സാമുൂഹികനീതിയെക്കുറിച്ചുള്ള മാനവികാദര്‍ശത്തിലേയ്ക്ക്‌ 
പെട്ടെന്ന്‌ എത്തിച്ചേരാനുള്ള ഉല്‍കൃഷ്ടമായ അഭിനിവേശം ഹിംസാത്മകമായ 
വിപ്ലവത്തിന്റെ കുറുക്കുവഴി കണ്ടെത്താന്‍ അദ്ദേഹത്തെ പ്രേരിപ്പിച്ചു. 


ആരംഭഘട്ടത്തില്‍, മാര്‍ക്സിസം യുക്തിയെയും കാല്പനികത 
യെയും പൊരുത്തപ്പെടുത്താനാണ്‌ ശ്രമിച്ചത്‌. സാമൂഹികപരിണാമത്തിന്റെ 
നിയമങ്ങള്‍ മനുഷ്യന്റെ ഇച്ഛയുടെയും പരിശ്രമത്തിന്റെയും സ്വത്രന്ത്രതയെ 
ഒഴിച്ചുനിര്‍ത്തുന്നില്ല എന്ന ആശയത്തെ അത്‌ ഉള്‍ക്കൊണ്ടിരുന്നു. 
മാര്‍ക്സിസം അതിന്റെ ആരംഭകാലത്തെ ദാര്‍ശനിക ആധേയങ്ങള്‍ക്ക്‌ അ%- 
21556) അനുസൃതമായി വികസിച്ചിരുന്നു വെങ്കില്‍, വിപ്ലവമെന്ന 
ആശയത്തെ, അത്യാവേശക്കാരുടെ കാല്പനിക ധാരാളിത്തവുമായും 
സ്വേച്ഛാപരതയുള്ള ഒരു ചെറുവിഭാഗം അഴിച്ചുവിടുന്ന ഹിംസയുടെ 
ലഹരിക്കുത്തുമായും ഉള്ള അതിന്റെ പാരമ്പര്യബന്ധത്തില്‍നിന്നും 
രക്ഷിക്കുമായിരുന്നു; ജര്‍മ്മന്‍ ദാര്‍ശനിക ഉല്‍പതിഷ്ണുക്കളായി (01൭01൦ലിട) 
അറിയപ്പെടുന്ന ഫോയര്‍ബാഹും അനുയായികളും വിളംബരപ്പെടുത്തിയ 
ശാസ്ത്രീയവും മാനവവാദപരവുമായ ഒരു പ്രസ്ഥാനത്തെ അത്‌ 
അഭിവൃദ്ധിപ്പെടുത്തുമായിരുന്നു. എന്നാല്‍, മഹത്തായ വിപ്ലവത്തിന്റെ 
മാതൃകയിലുള്ള കുറുക്കുവഴിയുടെ പ്രലോഭനം മാര്‍ക്സിനെ വഴിതെറ്റിപ്പിച്ച്‌, 
തൊഴിലാളിവര്‍ഗ്ഗത്തെ അധികാരത്തില്‍ പ്രതിഷ്ഠിക്കാന്‍ പോകുന്ന 
വിപ്ലവത്തിന്റെ സമരോത്സുകനായ പ്രവാചകനാകാന്‍ പ്രേരിപ്പിച്ചു. 


ആന്തരികവൈരുദ്ധ്യമുള്ള സിദ്ധാന്തത്താല്‍ നയിക്കപ്പെടുന്നതും 
തൃപ്‌തികരമായ ഫലത്തില്‍ എത്തിക്കാത്തതുമായ ഒരു വിപ്ലവ 
(പ്രസ്ഥാനത്തെ നയിക്കുന്നതിനായി അദ്ദേഹം, നവോത്ഥാനകാലം മുതല്‍ 


റ പത്ത 
ടട 


മനുഷ്യന്റെ ആത്മീയവും സാമൂഹികവുമായ വിമോചനത്തിനുവേണ്ടി 
പോരാടിയ തലമുറകള്‍ രൂപംനല്‍കിയ യുക്തൃധിഷ്‌ഠിതവും 
മാനവികവാദപരവുമായ ചിന്തയുടെ പെരുവഴി ഉപേക്ഷിച്ചു. മാര്‍ക്സിയന്‍ 
നവകാല്പനികവാദം മനുഷ്യനെ ആള്‍ക്കൂട്ടത്തില്‍ മുക്കിക്കളയുകയും 
ആള്‍ക്കൂട്ടത്തിന്‌ നിഗൂഡമായ ശക്തിവിശേഷങ്ങള്‍ ചാര്‍ത്തിക്കൊടു 
ക്കുകയും ചെയ്തു. 

എന്നിരിക്കിലും, പൊതുവില്‍ മാര്‍ക്സിസത്തെ വിശ്വാസ 
(്രമാണമായി (പഖ്യാപിച്ച സോഷ്യലിസ്റ്റ്‌ ശ്രസ്ഥാനം ഒന്നാംലോക 
മഹായുദ്ധത്തിനുമുമ്പുള്ള വര്‍ഷങ്ങള്‍വരെ വിപ്ലവസുവിശേഷത്തിന്റെ 
കപടകാല്‍ പനികവാദത്തേക്കാള്‍ ലിബറല്‍ പാരമ്പരൃത്തിന്റെ 
യുക്തിവാദപരമായ വശത്തിനാണ്‌ പ്രാധാന്യം നല്‍കിയിരുന്നത്‌. 
ഇരുപതാംനൂറ്റാണ്ടിന്റെ ആരംഭംമുതല്‍ കപട കാല്പനികവാദ പ്രവണത 
സോഷ്യലിസ്റ്റ്‌ പ്രസ്ഥാനത്തില്‍ ആധിപത്യം നേടാന്‍ തുടങ്ങിയിരുന്നു. അത്‌ 
ആത്യന്തികമായി റഷ്യന്‍ വിപ്ലവത്തിന്റെ വിജയത്തില്‍ എത്തി. മാര്‍ക്സിയന്‍ 
സിദ്ധാന്തം ശരിയാണെന്ന്‌ സാക്ഷ്യപ്പെടുത്തുന്ന തെളിവായിട്ടാണ്‌ 
റഷ്യന്‍വിപ്പവം (പത്യക്ഷപ്പെട്ടത്‌. എന്തായാലും, വാസ്തവത്തില്‍ അതു 
ശരിയായിരുന്നില്ല. കാരണം, മാര്‍ക്സ്‌ പ്രതീക്ഷിച്ചതു പോലെ 
വിപ്ലവത്തിനുവേണ്ട ചുറ്റുപാടുകള്‍ ഒട്ടുമില്ലാത്ത ഒരു രാജ്യത്താണ്‌ വിപ്ലവം 
നടന്നത്‌. ചരിത്രപരമായി നിര്‍ണ്ണയിക്കപ്പെടാത്തതും, എന്നാല്‍ 
അധികാരത്തിരിക്കുന്ന സ്വേച്ചാപരതയുള്ള ഒരു ചെറുവിഭാഗം 
ബലപ്രയോഗത്തിലൂടെ വരുത്തിയതുമായ സംഭവങ്ങളെ 
ന്യായീകരിക്കുന്നതരത്തില്‍ മാര്‍ക്സിയന്‍ സിദ്ധാന്തം എന്നിട്ടും 
വ്യാഖ്യാനിക്കപ്പെട്ടു. അത്തരമൊരു വ്യാഖ്യാനത്തിന്‌ മാര്‍ക്‌സിസത്തിലെ 
വൈരുദ്ധ്യങ്ങള്‍ സമ്മതം നല്‍കി. അത്‌ അയുക്തികതയെ 
ബഹുമാന്യസ്ഥാനത്ത്‌ പ്രതിഷ്ഠിച്ചു. കമ്മ്യൂണിസ്റ്റുകള്‍ക്ക്‌, മാര്‍ക്സിസം 
അന്ധമായ വിശ്വാസം ആവശ്യപ്പെടുന്ന പ്രമാണ (0൬൭) മായി മാറി. 
പുതിയ വിശ്വാസ്പ്രമാണത്തെ സ്വാഭാവികമായും അതിന്റെ 
വിതണ്ഡവാദം കൊണ്ട്‌ ബലപ്പെടുത്തേണ്ടിയും വന്നു. കമ്മ്യൂണിസം 
അയുക്തികതയുടെ ആരാധനയായി മാറി. ജന്മംകൊണ്ട്‌ മാര്‍ക്സിന്റെ 
തിരഞ്ഞെടുക്കപ്പെട്ട ജനത - അതായത്‌, തൊഴിലാളിവര്‍ഗ്ഗം - 
യില്‍പ്പെട്ടവരല്ലാത്ത കപട കാല്പനികവാദികളെ ആ അയുക്തിക 
ആരാധാന ആകര്‍ഷിച്ചു. 


റഷ്യയിലെ ചരിത്രാനുസാരിയല്ലാത്ത വിജയത്തിന്‌ ഒരു 
വര്‍ഷത്തിനുശേഷം ജര്‍മ്മനിയില്‍ വിപ്ലവം പരാജയപ്പെട്ടു. മാര്‍ക്സ്‌ ഒരു 
കപട പ്രവാചകനായിരുന്നില്ലെങ്കില്‍ ജര്‍മ്മനിയിലായിരുന്നു വിപ്ലവം 
വിജയിക്കേണ്ടിയിരുന്നത്‌. ആ പരാജയത്തിനുശേഷം കമ്മ്യൂണിസ്റ്റുകള്‍, 


വിപ്ലവത്തിന്റെ ആതൃന്തികവിജയം ഉറപ്പുനല്‍കുന്ന മറ്റൊരു 
ദ്വെച്തംങബ്ര്‍-നവംങ്ര്‍ 201 കാ 
പ 


സഠ്രമാജ്യത്വയുദ്ധത്തിലേയ്ക്കുകൂടി ജീര്‍ണ്ണിച്ച മുതലാളിത്തവ്യവസ്ഥ 
നീങ്ങിക്കൊണ്ടിരിക്കുകയാണ്‌ എന്ന വിശ്വാസത്തില്‍ ആശ്വാസം കണ്ടെത്തി. 
വൈകാരിക പ്രവണതയുള്ള ധാരാളം ആളുകള്‍ - എല്ലാതരത്തിലുംപെട്ട 
കലാകാരന്‍മാര്‍ കമ്മ്യൂണിസ്റ്റ്‌ പാര്‍ട്ടിയില്‍ ചേര്‍ന്നുകൊണ്ട്‌ അവരുടെ ആ 
വിശ്വാസത്തെ ദൃഡീകരിച്ചു. മുന്‍കാലങ്ങളില്‍, തൊഴിലാളി വര്‍ഗ്ഗത്തിന്റെ 
വിമോചനത്തിനുവേണ്ടി പോരാടുവാന്‍ യുക്തിവാദപാരമ്പര്ൃത്തില്‍പ്പെട്ട 
മാര്‍ക്‌സിസമായിരുന്നു ശാസ്‌ ര്രജ്ഞരെയും പണ്ഡിതന്‍മാരെയും 
ധിഷണാശാലികളെയും ആകര്‍ഷിച്ചിരുന്നത്‌. ഹിംസാത്മകമായ 
വിപ്ലവത്തിലൂടെ സ്ഥാപിക്കേണ്ട ഒരു പുതിയ സാമൂഹികക്രമത്തിലുള്ള 
കമ്യൂണിസ്റ്റുകളുടെ വിശ്വാസം കപടമായ കാല്പനികവാദമായിരുന്നു; 
ആള്‍ക്കൂട്ടത്തിന്റെ ശക്തിയിലുള്ള നിഗൂദ്ദമായ വിശ്വാസത്തിന്‌ 
അനുകൂലമായി അത്‌ വ്യക്തി സ്വാത്ന്ത്രയത്തിനുവേണ്ടിയുള്ള ക്ലാസിക്കല്‍ 
കാല്‍പ്പനിക അഭിനിവേശത്തെ തള്ളിക്കളഞ്ഞു. സമഷ്ടിവാദപരമായ 
കാല്‌ പനികതാവാദം എന്നത്‌ ഒരു വൈരുദ്ധ്യമാണ്‌. വ്യക്തിയായ 
മനുഷ്യനാണ്‌ എല്ലാം. അവനില്‍ കീഴടക്കാനും സൃഷ്ടിക്കാനുമുള്ള 
അപരിമിതമായ ശക്തിയുണ്ട്‌. വിപ്ലവത്തിന്റെ പ്രവാചകനെന്നനിലയില്‍, 
മാര്‍ക്സ്‌ തന്റെ ആദ്യകാലത്തെ യുക്തിവാദപരമായ നിലപാടില്‍നിന്ന്‌ 
വ്യതിചലിച്ചു; എന്നാല്‍, സാമ്പത്തികനിര്‍ണ്ണയവാദത്തിലുള്ള വിശ്വാസം 
അദ്ദേഹത്തിന്റെ കാല്പനികാവേശത്തെ നിര്‍ജ്ജീവമാക്കി. അതിന്റെ 
ഫലമാകട്ടെ, യുക്തിയും കാല്പനികതയും പരസ്പരം റദ്ദാക്കി എന്നതാണ്‌. 
അങ്ങനെ മാര്‍ക്‌സിസം സമഷ്ടിവാദപരമായ അയുക്തിവാദത്തിന്റെ 
ആരാധനയായി ത്തീര്‍ന്നു. മാര്‍ക്സിസത്തിന്റെ ആരംഭകാലത്തെ എല്ലാ 
ഉന്നത ആദര്‍ശങ്ങളോടും സദുദ്ദേശ്യങ്ങളോടുമൊപ്പം അതിന്റെ പിഴവുകള്‍ 
സ്വാഭാവികമായും പ്രായോഗിക കമ്യൂണിസത്തിന്റെ തിന്മകളായി രൂപം 
പ്രാപിച്ചു. 


ഫാസിസത്തിന്റെ അല്ലെങ്കില്‍ നാസിസത്തിന്റെ കൂടുതല്‍ 
(പക്ടമായ അയുക്തികാരാധന കമ്മ്യൂണിസത്തോടുള്ള പ്രതികരണം എന്ന 
നിലയിലാണ്‌ ഉയര്‍ന്നുവന്നതെന്ന്‌ പറയപ്പെടുന്നു. അത്‌ ശരിയല്ല. കാരണം 
രണ്ടിന്റെയും വേരുകള്‍ മുന്‍കാല ആശയങ്ങളുടെ ഗതിയില്‍ 
കണ്ടെത്താനാവും. 


മധ്യയുഗത്തിന്റെ അവസാനംവരെ, സ്വാതന്ത്രയത്തിനായുള്ള 
മനുഷ്യന്റെ പോരാട്ടം കേന്ദ്രീകരിച്ചിരുന്നത്‌ താനും ദൈവവും തമ്മിലുള്ള 
ബന്ധം സംബന്ധിച്ച പ്രശ്നത്തിനു ചുറ്റുമായിരുന്നു. നവോത്ഥാന യുഗമായ 
പതിനഞ്ചും പതിനാറും നൂറ്റാണ്ടുകളില്‍ അത്‌ പുതിയൊരു ഘട്ടത്തിലേയ്ക്ക്‌ 
പ്രവേശിച്ചു. ഈ ഘട്ടത്തില്‍ പഴയ പ്രശ്നത്തിന്റെ സ്ഥാനത്ത്‌ മനുഷ്യനും 
സമൂഹവും തമ്മിലുള്ള - വൃക്തിയും ഭരണകൂടവും തമ്മിലുള്ള - ബന്ധം 


റ പി 
ടട 


യ 


സംബന്ധിച്ച പ്രശ്നം പ്രതിഷ്ഠിക്കപ്പെട്ടു. പ്ലേറ്റോയെപ്പോലുള്ളവരുടെ 
ധിഷണയെ ഒരുപാട്‌ ക്ലേശിപ്പിച്ചിരുന്ന പഴയ ഒരു പ്രശ്നമായിരുന്നു അത്‌. 
എന്നാല്‍, വന്‍ജനസംഖ്യയും സങ്കീര്‍ണ്ണമായ സാമൂഹിക-സാമ്പത്തിക 
ഘടനയുമുള്ള ആധുനികരാഷ്ട്രങ്ങളില്‍, ഈ പ്രശ്‌നം പ്രാചീന ഗ്രീസിലെ 
നഗരപ്രജായത്ത രാഷ്ര്രങ്ങളിലേതിനേക്കാള്‍ വളരെ ചിന്താക്കുഴപ്പം 
സൃഷ്ടിക്കുന്നതായിരുന്നു. അവസാനം, സാമൂഹിക കരാര്‍ (50൦1ല്‍ 0൩- 
1900) എന്ന ആശയം ആ പഴയ പ്രശ്നത്തിന്‌ പരിഹാരം വാഗ്ദാനം ചെയ്തു. 


വ്യക്തിയുടെ പരമാധികാരമായിരുന്നു കരാറിലധിഷ്ഠിതമായ 
ഭരണകൂടം സംബന്ധിച്ച ലിബറല്‍ സിദ്ധാന്തത്തിന്‍റെ അടിസ്ഥാന പ്രശ്‌നം. 
എന്നാല്‍, പാര്‍ലിമെന്ററി ജനാധിപത്യവും (പ്രതിനിധികളുടെ ഭരണറഠു 
സ്വത്ര്്ര വ്യാപാര സമ്പദ്‌വ്യവസ്ഥയും (പടട 119) കാല്രകമേണ 
വ്യക്തിയുടെ പരമാധികാരത്തെ ഭരണഘടനാപരമായ ഒരു സങ്കല്പമാക്കി 
ചുരുക്കി. ബഹുഭൂരിപക്ഷംവരുന്ന പൌരന്‍മാരുടെ സാമ്പത്തിക പരാധീനത, 
നിയമത്തിനുമുമ്പില്‍ എല്ലാവരും തുല്യരാണെന്നുള്ള ഭരണഘടനാപരമായ 
അവകാശത്തെ അപഹാസ്യമാക്കുകയും രാഷ്ര്രീയജനാധിപത്യത്തെ 
പൊള്ളയായ ഓപചാരികതയാക്കിത്തീര്‍ക്കുകയും ചെയ്‌ തു. 
പ്രയോഗത്തിലെ ഈ വൈരുദ്ധ്യങ്ങളെ സാമൂഹികവും രാഷ്ര്രീയവുമായ 
സ്വന്തം സിദ്ധാന്തങ്ങളുമായി പൊരുത്തപ്പെടുത്താന്‍ കഴിയാതെ ലിബറലിസം 
ക്രമേണ ഭരണകൂടം സംബന്ധിച്ച കരാര്‍ സങ്കല്പത്തെ കൈയൊഴിച്ചു; ആ 
സ്ഥാനത്ത്‌, വ്യക്തിയെ ഭരണകൂടത്തിന്‌ കീഴ്പ്പെടുത്താന്‍ ധാര്‍മ്മികവും 
സൈദ്ധാന്തികവുമായ അനുമതി നല്‍കുന്ന ജൈവവീക്ഷണം സ്വാധീനം 
നേടി. ഈ വീക്ഷണപ്രകാരം ഭരണകൂടം കൃത്രിമമായ ഒരു സൃഷ്ടിയല്ല; 
മറിച്ച്‌ (പ്രകൃതിദത്തമായ ഒരു ജൈവഘടനയാണ്‌. സ്വയം നിലനില്‍ക്കാന്‍ 
കഴിയാത്തതും, അതുകൊണ്ടുതന്നെ ഭരണകൂടത്തിന്‌ വിധേയമായതുമായ 
ഘടകങ്ങള്‍ അടങ്ങുന്നതുമാണ്‌ ഭരണകൂടം. എന്നാല്‍ ഈ ഘടകങ്ങളുടെ 
വെറും ആകെത്തുകയല്ല ഭരണകൂടം. ഘടകങ്ങളുടെ ആകെത്തുകയെ 
കവിഞ്ഞുനില്‍ക്കുന്ന ഒന്നാണ്‌ ജൈവവീക്ഷണത്തിലുള്ള ഭരണകുടം. 
അങ്ങനെ, സ്വാതന്ത്ര്യത്തെയും സംഘടനയെയും പൊരുത്തപ്പെടു 
ത്തുകയെന്ന പ്രശ്നം പരിഹരിക്കാനുള്ള ലിബറലിസത്തിന്റെ ശ്രമം 
പരാജയപ്പെട്ടതില്‍നിന്ന്‌ സമഷ്ടിവാദം (൦൦11൦ഗ്യിടണ) താര്‍ക്കികമായി 
രൂപംകൊണ്ടു.” 

ലിബറല്‍ ക്ഷേമരാഷ്ട്രത്തില്‍ തൊഴിലാളിയെ “സമ്പാദിക്കാനുള്ള 
ശേഷിയുള്ള ഘടക്‌”മായാണ്‌ സങ്കല്പിക്കുന്നത്‌. (ബെവറിഡ്ജ്‌). മാര്‍ക്സിസ്റ്റ്‌ 
വേരുകളുള്ള ഈ ആശയം ബിസ്മാര്‍ക്കിനും സ്വീകാര്യമായിരുന്നു. 


ഭരണകൂടത്തെ സംബന്ധിച്ച ജൈവസങ്കല്പവും അതിന്റെ 
ഫലമായ, നവീനമായ സമഷ്ടിവാദ ആ?7രാധനമൂലമുള്ള വ്ൃക്തിവാദ 


ബെച്തംബര്‍-നവംബ്ര്‍ 201 ക്ര 
ലട. 


പാരമ്പര്ൃയരമിന്റെ തിരോധാനവും പത്തൊമ്പതാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ 
അന്ത്യത്തോടെ നരവംശശാസ്ത്രത്തിലും സാമൂഹിക മന:ശാസ്ത്രത്തിലും 
ശാസ്ര്രീയമായ ന്യായങ്ങള്‍ കണ്ടെത്താന്‍ ശ്രമിച്ചു. മുമ്പ്‌, ഡാര്‍വ്വിന്റെ, 
നിലനില്‍പ്പിനു ധേണ്ടിയുള്ള സമരം, അര്‍ഹിക്കുന്നവയുടെ അതിജീവനം 
എന്നീ ആശയങ്ങള്‍, പരമാധികാരികളായ വ്യക്തികളെ നിസ്സഹായരായ 
ഒറ്റപ്പെട്ട സാമൂഹികഘടകങ്ങളാക്കി ചുരുക്കിയ സ്വതന്ത്രവ്യാപാര 
സമ്പദ്വ്യവസ്ഥയെ ന്യായീകരിക്കുന്ന തരത്തില്‍ വ്യാഖ്യാനിക്ക പ്പെട്ടിരുന്നു. 
ഓരോരുത്തനും അവനവന്റെ കാര്യം നോക്കുക; പിന്നില്‍ കിടക്കുന്നവനെ 
ചെകുത്താന്‍ പിടിച്ചോട്ടെ എന്ന കാട്ടുനിയമത്തെ ന ൃയായീകരിക്കുന്നതിനായി 
വ്യക്തിവാദ വിമോചകസിദ്ധാന്തം ആഭാസമാക്കപ്പെട്ടു. നിലവിലുള്ള 
സാമൂഹിക ചുറ്റപാടുകളില്‍, ഒറ്റപ്പെട്ട വ്യക്തികളായ ബഹുഭൂരിപക്ഷത്തിനും 
അവനവനെത്തന്നെ രക്ഷികഠൊെന്‍ കഴിയുമായിരുന്നില്ല. തല്‍ഫലമായി അവര്‍ 
പിന്നില്‍ കിടക്കുന്നവരെന്ന നിലയില്‍ ചെകുത്താന്‌ വിട്ടുകൊടുക്കപ്പെട്ടു. 
ഭാഗ്യവാന്‍മാരായ കുറച്ചുപേര്‍ തങ്ങളുടെ അധികാരവും പ്രത്യേക 
അവകാശങ്ങളും, അര്‍ഹിക്കുന്നവയ്ക്ക്‌ അനുകൂലമായ പ്രകൃതിനിയമംമുലം 
ലഭിച്ചതാണെന്ന്‌ അവകാശപ്പെട്ടു. ശാസ്‌ (തത്തിന്റെ ആ ആഭാസ 
വല്‍ക്കരണത്തിന്റെ സ്വാഭാവികഫലം, വരേണ്യവര്‍ഗ്ഗത്തെക്കുറിച്ചുള്ള 
ജനാധിപത്യവിരുദ്ധമായ സിദ്ധാന്തവും വരാന്‍ പോകുന്ന 
സര്‍വ്വാധിപത്യങ്ങളുടെ അതിമാനുഷാരാധനയുമായിരുന്നു. 


നിരാശയുടെ ആ മാനസികാന്തരീക്ഷത്തില്‍, സമഷ്ടിവാദത്തിന്റെ 
നിഗൂഡമായ അഭ്യര്‍ത്ഥനയ്ക്ക്‌ സാമാന്യജനങ്ങളില്‍നിന്ന്‌ പെട്ടെന്നുതന്നെ 
പ്രതികരണമുണ്ടായി. അത്‌ വികാരങ്ങളോടുള്ള ഒരഭ ൃര്‍ത്ഥനയായിരുന്നു. 
അതുകൊണ്ടുതന്നെ അതിനെ അയുക്തിവാദംകൊണ്ട്‌ ബലപ്പെടുത്തേണ്ടി 
യിരുന്നു. ധിഷണയ്ക്കെതിരെ വികാരത്തെയും, വിജ്ഞാനത്തിനെതിരെ 
അന്തര്‍ജ്ഞാനത്തെയും യുക്തിക്കെതിരെ സഹഫജവാസനകളെയും 
മഹത്വീകരിക്കുകയാണ്‌ ആനുഭവികമാത്രവാദം (1൩0നിഠിടണ) ചെയ്തത്‌. 
ദര്‍ശനത്തിലും ധര്‍മ്മമീമാംസയിലുമുള്ള അതിന്റെ വിജയം 
ലിബറലിസത്തിന്റെ മറ്റൊരു അടിസ്ഥാന പ്രമാണമായ യുക്തിവാദത്തെ 
വിശ്വാസയോഗ്യമല്ലാതാക്കിത്തീര്‍ത്തു. 

പൂര്‍വ്വകല്പനകളുടെ ഒരു വ്യവസ്ഥയെ (൭ 55 ൨ 146 
108) ധര്‍മ്മശാസ്ത്രത്തിന്റെ അടിസ്ഥാനമാക്കിയ റാല്‍ഫ്‌ കഡ്വര്‍ത്തി 
(ന-3ദ)നുശേഷം ആംഗലേയ ധര്‍മ്മശാസ്ത്രം തത്ത്വശാസ്ത്രത്തില്‍നിന്നു 
വേര്‍പിരിഞ്ഞു. തന്റെ “സനാതനവും അപചരിവരീത്തന?യവുമായ 
ധാര്‍മ്മികതയെക്കുറിച്ചുക്ൂള ബന്ധ "ത്തില്‍ കഡ്വര്‍ത്ത്‌ സാമാന ൃമായ ഒരു 
തത്ത്വശാസ്‌ (തത്തിന്റെ അവിഭാജ്യഭാഗമെന്ന നിലയില്‍ ഒരു 
ധര്‍മ്മവ്യവസ്ഥയെ വിശദീകരിച്ചിരുന്നു. (11൦ 1സം॥൦ംലല ഒുഭണ ൨7 ൦ 
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ല്സ്ഴല ടു). അതിനുശേഷം, ആംഗലേയ ധാര്‍മ്മികസിദ്ധാന്തങ്ങള്‍ 
മൂല്യങ്ങളുടെ പൂര്‍വ്വകല്പനാപരമായ ഏതെങ്കിലും ഉറവിടത്തെക്കുറിച്ചുള്ള 
അഭ്യൂഹങ്ങളില്‍നിന്നു മാറി “പ്രായോഗിക്‌”മാകാനുള്ള പ്രവണത കാണിച്ചു. 
തന്മൂലം അവ സ്വേച്ഛാപരമായാണ്‌ ആവിഷ്കരിക്കപ്പെട്ടത്‌. അങ്ങനെ, 
പൂര്‍വ്വകല്പനകളുടെ യുക്തിഭ്രദമായ ഒരു വ്യവസ്ഥയില്‍നിന്ന്‌ വേറിട്ട 
ധാര്‍മ്മികതത്ത്വശാസ്ര്രം മൂല്യങ്ങള്‍ പ്രയോജനതത്വത്തിന്റെ 
അടിസ്ഥാനത്തില്‍ വിലയിരുത്തപ്പെടേണ്ടവയാണെന്നു കരുതി. 
ധാര്‍മ്മികമുല്യങ്ങള്‍ക്കുള്ള അംഗീകാരം ഒന്നുകില്‍ മതപരം അല്ലെങ്കില്‍ 
അന്തര്‍ജ്ഞാനപരം (1൩൦) ആയിരുന്നു. 


സാമൂഹികവും രാഷ്ര്രീയവുമായ സിദ്ധാന്തങ്ങള്‍ക്ക്‌ തത്ത്വ 
ശാസ്ത്രപരമായ ഒരടിസ്ഥാനം ഉണ്ടായേ തീരൂ. പൂര്‍വ്ൃവൃകല്പനകള്‍ ഇല്ലാതെ 
തത്ത്വശാസ്ത്രം ഉണ്ടാവില്ല. ആദ്യകാല ലിബറല്‍ ചിന്ത മുഖ്യമായും 
തത്ത്വശാസ്ത്ര സ്വഭാവമുള്ളതായിരുന്നു. പരമ്പരാഗതമായ, നിഗൂഡ 
ത്മകവും ഇന്ദ്രിയാതീതവുമായ പൂര്‍വ്വകല്പനകളില്‍നിന്ന്‌ മാറി അത്‌ 
ഭാതികവാദപരവും യാഥാര്‍ത്ഥ്യവാദപരവുമായ പൂര്‍വ്വ കല്പനകളില്‍ 
അധിഷ്ഠിതമായിരുന്നു. യുക്തി എന്നത്‌ ഒരു ജൈവഗുണമാണ്‌; 
പ്രകൃതിനിയമമാണ്‌ മനുഷ്യനില്‍ യുക്തിയായി പ്രകടമാകുന്നത്‌; 
അതുകൊണ്ട്‌ യുക്ത്യധിഷ്ഠിതവും മതേതരവുമായ ഒരു ധര്‍മ്മശാസ്ത്രം 
സാദ്ധ്യമാണ്‌ എന്ന കാഴ്ചപ്പാട്‌ ദാര്‍ശനികവിപ്ലവത്തിന്റെ ആ പ്രക്രിയയില്‍ 
അന്തര്‍ലീനമായിരുന്നു. ഡേവിഡ്‌ ഹാര്‍ട്ട്ലി (1705-57) ആ വഴി 
ചൂണ്ടിക്കാണിച്ചു. ജോസഫ്‌ പ്രീസ്റ്റ്‌ലി (1733-1804)യും ഇറാസ്മസ്‌ ഡാര്‍വിനും 
(1731-1802) ആ വഴിയിലൂടെ കുറേക്കൂടി മുന്നോട്ടുപോയി. ജോണ്‍ലോക്കിന്റെ 
(1832-1704) ആനുഭവികവാദപരമായ ജ്ഞാനശാസ്ത്ര (13201005 601500- 
൬൦010) ത്തില്‍നിന്ന്‌ അനിവാര്യമായി ഉണ്ടായതല്ല ഡേവിഡ്‌ ഹ്യൂമി 
(നന-5)ന്റെ സന്ദേഹവാദ (൭ല്ോ0ണ) മെന്ന്‌ ഹാര്‍ട്ട്‌ലി കരുതി. എന്നാല്‍, 
താനാണ്‌ ലോക്കിന്റെ യഥാര്‍ത്ഥ പിന്‍ഗാമി എന്ന ഹാര്‍ട്ട്‌ ലിയുടെ 
അവകാശവാദം ചോദ്യംചെയ്യപ്പെടുകയുണ്ടായി. അദ്ദേഹത്തിന്റെ 
ഇന്ദ്രിയസംവേദനം (൭6൦൨5൭൧00൩) സംബന്ധിച്ച വ്യാഖ്യാനത്തെ 
ആനുഭവികവാദികള്‍ (1ബ്വലില്ട) തള്ളിക്കളയുകയും ചെയ്തു. 
ഭാതികവാദത്തിലേയ്ക്കു പോകാനുള്ള പ്രവണത പ്രകടിപ്പിച്ചിരുന്നതാണ്‌ 
അതിനു കാരണം. ലിബറലിസം അതിന്റെ സ്ഥാപകരുടെ 
തത്ത്വശാസ്ര്രത്തിന്റെ താര്‍ക്കികമായ വികാസത്തെ സ്വീകരിക്കാന്‍ 
വിമുഖത പ്രകടിപ്പിച്ചതുമൂലം, അത്‌ ദാര്‍ശനിക പ്രതിലോമപരതയുടെ 
സ്വാധീനത്തിനു കീഴില്‍ ചെന്നുപെട്ടു. ഭാതികവാദത്തിനെതിരായ മുന്‍വിധി 
ആനുഭവികതത്ത്വശാസ്‌ (്രത്തെ സന്ദേഹവാദത്തിന്റെ പടുകുഴിയി 


ലേയ്ക്കാണ്‌ നയിച്ചത്‌. 
ദ്വെപ്തംങ്൪-നവംബ്ര്‍ 201 ന ക്ട 
ന. 


നവോത്ഥാനത്തിന്റെയും മതനവീകരണ (ല്ഠ്നഥിഠസിത്തി 
ന്റെയും പാരമ്പര്യങ്ങള്‍ തമ്മിലുള്ള സംഘര്‍ഷത്തിന്റെ പശ്ചാത്തലത്തില്‍ 
വികസിച്ചുവന്നതുമൂലം ലോക്കിന്റെ കാലംമുതല്‍ ലിബറലിസം 
ദാര്‍ശനികമായി ആശയക്കുഴപ്പത്തിലകപ്പെട്ടിരുന്നു. നവതോമിസ (1പ60- 
11൨0്്ടനിത്തിന്റെ (അരിസ്റ്റോട്ടിലിന്റെ ദര്‍ശനത്തെയും ക്രൈസ്തവ 
സിദ്ധാന്തങ്ങളെയും സമന്വയിപ്പിച്ച്‌ സെന്റ്‌ തോമസ്‌ അക്വിനാസ്‌ (1225-74) 
ആവിഷ്കരിച്ച ക്രൈസ്തവ ദൈവശാസ്ത്രത്തിന്റെ പുതുരൂപം - വിവ.) 
ആദ്യപഥികനെന്നു വിശേഷിപ്പിക്കാവുന്ന റിച്ചാര്‍ഡ്‌ ഹൂക്കറി 
(1553-1600)ലൂടെയാണ്‌ ലോക്ക്‌ ആവിഷ്കരിച്ച ലിബറലിസത്തില്‍ 
മതനവീകരണത്തിന്റെ പാരമ്പര്യം ആധിപത്യം ചെലുത്തിയത്‌. പതിനെട്ടാം 
നൂറ്റാണ്ടിലെ ഫ്രാന്‍സിലെ ശാസ്ത്രീയവും യുക്തിവാദപരവുമായ 
അന്തരീക്ഷത്തില്‍ പറിച്ചുനട്ട ലിബറലിസം ലോക്കിന്റെ ഭക്തിവാദത്തെ 
കവിഞ്ഞ്‌ വളരുകയും അതിന്റെ തത്ത്വശാസ്ത്രത്തില്‍ നവോത്ഥാനത്തിന്റെ 
(പകൃതിശാസ്ത്ര പാരമ്പര്യം സ്വയം വീണ്ടും ഉറപ്പിക്കപ്പെടുകയും ചെയ്തു. 
അതേസമയം, ലോക്കിന്റെ ഇന്ദ്രിയസംവേദന സിദ്ധാന്തം (ടബേടദ്ധിറലി!ടണ) 
ജോര്‍ജ്‌ ബെര്‍ക്കിലി (1685-17ട3)യുടെ ആത്മനിഷ്ഠ ആശയവാദത്തിലേയ്ക്കും 
ഹ്യൂമിന്റെ അജേഞയവാദത്തിലേയ്ക്കും നയിച്ചു. ഈ രണ്ടു സിദ്ധാന്തങ്ങളും 
പ്രത്യക്ഷത്തില്‍ തികച്ചും വ്യത്യസ്തമാണെന്നു തോന്നിപ്പിച്ചെങ്കിലും, അവ 
ആനുഭവിക തത്ത്വശാസ്ത്രത്തിന്റെ വിനാശകരമായ അപര്യാപ്തതയെ 
വെളിച്ചത്തുകൊണ്ടുവന്നു. ദാര്‍ശനികമായ പ്രതിലോമപരതയുടെ അപകടം 
അതില്‍ അന്തര്‍ഭവിച്ചിരുന്നു എന്നതാണ്‌ വിനാശകരം എന്നുപറയാന്‍ 
കാരണം. ലോക്ക്‌ മനുഷ്യവിജ്ഞാനത്തിന്റെ പരിധികള്‍ നിര്‍ണ്ണയിക്കാന്‍ 
ശ്രമിക്കുകയും, ഇന്ദ്രിയങ്ങളുടെ പരിധിയ്ക്ക്‌ അപ്പുറത്തുള്ള ഒന്നിനെയും 
അറിയാന്‍ കഴിയില്ലെന്ന നിഗമനത്തില്‍ എത്തുകയും ചെയ്തു. അതിന്റെ 
വിവക്ഷ വ്യക്തമാണ്‌: വസ്തുനിഷ്ഠ യാഥാര്‍ത്ഥ്യത്തെക്കുറിച്ച്‌ എന്തിനു 
വേവലാതിപ്പെടണം? തുടക്കകാലം മുതല്‍തന്നെ ആനുഭവിക 
തത്ത്വശാസ്ത്രം പൂര്‍വ്വകല്പനകളെ നിഷേധിച്ചിരുന്നു. 

ബെര്‍ക്കിലി വളച്ചുകെട്ടില്ലാതെ നേരെ കാര്യത്തിലേയ്ക്കു പോയി: 
ബാഹ്യലോകത്തിന്റെ യാഥാര്‍ത്ഥ്യത്തെ അനുഭവത്തിലൂടെ തെളിയിക്കാ 
നാവില്ല; അതുകൊണ്ട്‌, അഹംമാത്രവാദ (50110545) ത്തിന്റെ 
അസംബന്ധത്തെ ഒഴിവാക്കുന്നതിന്‌ തത്ത്വശാസ്‌ ത്രം ആത്യന്തിക 
യാഥാര്‍ത്ഥ്യമായി ദൈവത്തെ സങ്കല്പിക്കണം. അങ്ങനെ ആനുഭവികവാദം 
തത്ത്വശാസ്ര്രത്തെ നിഗുഡ്ധവും അതീന്ദ്രിയവുമായ പൂര്‍വ്വ കല്പന 
കളിലേയ്ക്കും, അതിനപ്പുറം ഒരു വ്യക്തിദൈവത്തില്‍ വിശ്വസിക്കുന്ന 
മൌലികവാദപരമായ മതത്തിലേയ്ക്കും തിരിച്ചുകൊണ്ടു പോയി. 


യാഥാര്‍ത്ഥ്യവാദ (ഭാതികവാദ)പരമായ പൂര്‍വ്വകല്പനകളുടെ 
സ്ാദ്ധ്യതയുടെ നിരാകരണമായിരുന്നു ഹ്യൂമിന്റെ സന്ദേഹവാദത്തിന്റെ 


6 വ്ഥാക്ഥഥികച്ച്‌ 
ഹട. 


പൊരുള്‍. എന്നാല്‍, ഇന്ദ്രിയാതീതമായവയോടുള്ള അദ്ദേഹത്തിന്റെ 
അജേഞയവാദപരമായ സമീപനം അനിവാര്യമായും ദൈവത്തെ 
നിഷേധിക്കുന്നില്ല. വാസ്‌തവത്തില്‍ അദ്ദേഹം തന്റെ സമീപനത്തെ 
നിരീശ്വരവാദത്തില്‍നിന്ന്‌ വ്യക്തമായി വേര്‍തിരിച്ചു നിര്‍ത്തിയിട്ടുണ്ട്‌. ഫ്രഞ്ച്‌ 
എന്‍സൈക്ലോപീഡിസ്റ്റുകളുമായുള്ള അദ്ദേഹത്തിന്റെ ആദ്ൃസമാഗമത്തിന്റെ 
പ്രശസ്തമായ കഥ അക്കാര്യത്തിലേയ്ക്ക്‌ വിരല്‍ചൂണ്ടുന്നു. 
സംഭാഷണത്തിനിടെ, താന്‍ ഇതുവരെയും ഉറച്ച ഒരു നിരീശ്വരവാദിയെ 
കണ്ടുമുട്ടിയിട്ടില്ല എന്ന്‌ അദ്ദേഹം അഭിപ്രായപ്പെടുകയുണ്ടായി. അപ്പോള്‍ 
ദിദെറോ (1713-1784) അതിനോട്‌ ഇങ്ങനെയാണ്‌ പ്രതികരിച്ചത്‌: “സര്‍, 
താങ്കളിപ്പോള്‍ അങ്ങനെയുള്ള ഒമ്പതുപേരോടൊലപ്പമാണ്‌ ഇവിടെയി 
രിക്കുന്നത്‌.” 

തത്ത്വശാസ്ത്രത്തിന്‌ ആത്യന്തിക യാഥാര്‍ത്ഥ്യത്തെ കണ്ടെത്താന്‍ 
കഴിയില്ലെങ്കില്‍, അതന്വേഷിക്കുന്നതിന്‌ മനുഷ്യന്‍ മതത്തിലേയ്ക്കു 
തിരിച്ചുപോകണം. അജേഞയവാദം മനുഷ്യവിജ്ഞാനത്തിന്‌ കേവലമായ 
പരിധി നിര്‍ണ്ണയിക്കുകയും സത്യത്തെയും യാഥാര്‍ത്ഥൃത്തെയും ക്കുറിച്ചുള്ള 
ജ്ഞാനം അസാദ്ധ്യമാണെന്ന്‌ സംശയരഹിതമായി പ്രഖ്യാപിക്കുകയും 
ചെയ്യുന്നു.” അജ്ഞതയുടെ പരിഷ്കൃതമായ ആരാധനയാണത്‌*; 
അജ്ഞതയാകട്ടെ, വിശ്വാസത്തിന്റെ അസ്തിവാരവും. അതുകൊണ്ടാണ്‌, 
ഹ്യൂമിന്റെ അജേഞയവാദം മതപുനരുജ്ജീവന വാദത്തിന്‌ അനുകൂലമായ 
ബരദ്ധികാന്തരീക്ഷം സൃഷ്ടിക്കുകയുണ്ടായി എന്ന്‌ വിമര്‍ശനബോധമുള്ള 
തത്ത്വശാസ്ര്രചരിത്രകാരന്‍മാര്‍ കരുതുന്നത്‌. തത്ത്വശാസ്ര്രത്തിലെ 
ആനുഭവികവാദത്തിന്റെ താര്‍ക്കികമായ അനന്തരഫലമാണത്‌. മാനസിക 
പ്രതിഭാസങ്ങളെയും കാരണത്വ (൦൭ടധല്ഥ്റാത്തെയുംകുറിച്ചുള്ള 
വിശദീകരണത്തിന്റെ അപര്യാപ്തത, വിശദീകരണങ്ങളൊന്നും സാദ്ധ്യമല്ല 
എന്നതിന്റെ തെളിവായി ചൂണ്ടിക്കാണിക്കപ്പെടു മ്പോള്‍, തുടര്‍ന്നുള്ള 
അന്വേഷണം നിര്‍ത്തണം എന്നാണര്‍ത്ഥം. അത്തരം അന്വേഷണം 
നിഷ്ഫലമാണ്‌ എന്നതാണ്‌ അതിനു കാരണം. ആ അവസാനഘട്ടത്തില്‍ 
എങ്ങനെ അനുഭവത്തിന്റെ സ്ഥാനത്ത്‌ അന്തര്‍ജ്ഞാനത്തെ പ്രതിഷ്ഠിക്കാന്‍ 
കഴിയുന്നതെന്നും, ആനുഭവികവാദം മിസ്റ്റിസിസത്തിന്‌ വഴി 
തുറക്കുന്നതെന്നും കാണാന്‍ എളുപ്പമാണ്‌. ബെര്‍ക്കിലി ആനുഭവിക 
വാദത്തെ ദേവാലയത്തിലേയ്ക്കു കൊണ്ടു പോയിക്കഴിഞ്ഞിട്ടും, ഹ്യൂം 
അതിന്റെ അസംബന്ധസ്വഭാവം വെളിപ്പെടുത്തിയിട്ടും അതുമായി 
പറ്റിച്ചേര്‍ന്ന ലിബറലിസത്തിന്‌ പ്രകൃതിമതം എന്നു പറയപ്പെടുന്നതിനെ 
ആശ്ശേഷിച്ച്‌ അയുക്തിവാദത്തി ലേയ്ക്ക്‌ നീങ്ങാതിരിയ്ക്കാനായില്ല.” 


“ മതത്തിന്റെ പ്രകൃത്യാനുസരണമായ ചരിത്രം” ആത്മാവെന്ന 
സങ്കല്പത്തിന്റെ അവാസ്തവികതയെ തുറന്നുകാണിച്ചിട്ടുണ്ട്‌; എന്നാല്‍ 


ന്വെച്തംങബ്ര്‍-നവംങബ്ര്‍ ക്ട 
പ്‌ 


ഭാതികലോകവും അതോടൊപ്പം പോയി. അവശേഷിച്ചത്‌, പൊരുത്തമോ 
യുക്തിപരമായ ബന്ധമോ ഒന്നുമില്ലാത്ത ഒറ്റപ്പെട്ട “ആശയങ്ങള്‍” മാത്രം. 
അനുഭവത്തിന്റെ ലോകം - നമ്മുടെ ഇന്ദ്രിയ സംവേദനങ്ങള്‍ - മാത്രമാണ്‌ 
ലോകം; എന്നാല്‍, അതൊരു ആദര്‍ശാത്മകവും അയുക്തികവുമായ 
ലോകമാണ്‌. പ്രതിഭാസങ്ങള്‍ തമ്മില്‍ ബന്ധം ആവശ ൃമില്ലാത്തതിനാല്‍ 
എന്തും എപ്പോഴും എവിടെയും സംഭവിക്കാം. അതായത്‌, 
ആനുഭവികവാദിയുടെ ലോകം അത്ഭുതങ്ങളുടെ ഒരു ലോകമാണ്‌. ആ 
ലോകത്തിന്‌, ഒന്നുമില്ലായ്‌ മയില്‍നിന്ന്‌ സൃഷ്‌ടിക്കാന്‍ കഴിവുള്ള, 
അത്ഭുതങ്ങള്‍ ഉണ്ടാക്കുന്ന സര്‍വ്വശക്തനായ ഒരു ദൈവത്തെകൂടാതെ 
നിലനില്‍ക്കാനാവില്ല. ഹ ്യൂമിന്റെ അജേഞയവാദത്തില്‍ അന്തര്‍ലീനമായ 
ഇക്കാര്യം ദുഗാള്‍ഡ്‌ സ്റ്റീവര്‍ട്ട്‌ (1753-1828) പുറത്തേയ്ക്ക്‌ കൊണ്ടുവന്നിട്ടുണ്ട്‌. 
ഹ്യൂമിന്റെ സന്ദേഹവാദത്തെ തന്റെ “സാമാന്യബോധ്‌” യാഥാര്‍ത്ഥ്യ 
വാദംകൊണ്ട്‌ എതിര്‍ത്ത റീഡിന്റെ അനുയായിയായിരുന്നു അദ്ദേഹം. ഒരു 
കാരണത്തിന്റെ അനിവാര്യതയെക്കുറിച്ചുള്ള ദൃഡ്ദവിശ്വാസം ദൈവം നമുക്ക്‌ 
നല്‍കുന്നുവെന്ന്‌ ധ്വനിപ്പിച്ചുകൊണ്ട്‌ ഹ ്യൂമിന്റെ സിദ്ധാന്തം യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ 
ദൈവശാസ്‌ (്തത്തിലേക്കു നയിക്കുന്നുണ്ടെന്ന്‌ ദുഗാള്‍ഡ്‌ സ്റ്രീവര്‍ട്ട്‌ 
തെളിയിക്കുകയുണ്ടായി. എന്നാല്‍, ഹ്യൂം വാദിക്കുന്നത്‌ അതൊരിക്കലും 
താര്‍ക്കികമായ ഒരനിവാര്യതയല്ല എന്നാണ്‌. അപ്പോള്‍, ഒന്നുകില്‍ 
മുന്‍ധാരണ അല്ലെങ്കില്‍ അന്തര്‍ജ്ഞാനപരമായ വിധിതീര്‍പ്പ്‌ ആയിരിക്കണം 
അതെന്ന്‌ ദുഗാള്‍ഡ്‌ സ്റ്റീവര്‍ട്ട്‌ ര്രതികരിക്കുന്നു; രണ്ടായാലും അത്‌ 
മതത്തിന്റെ സത്തയായ അനുഭവനിരപേക്ഷമായ (൭ ൧07100) ഒരു 
വിശ്വാസമാണ്‌. 

വിട്ടുവീഴ്ചയില്ലാത്ത സ്വതന്ത്രചിന്തകന്റെ സാഹസികമായ 
ധീരതയോടൊപ്പമുള്ള പ്രബുദ്ധമായ സ്വാത്ര്ത്ര്യാവേശം ശ്രദ്ധിച്ചുകൊണ്ട്‌, 
നിരീശ്വരവാദിയാകാതെതന്നെ ഒരാള്‍ക്ക്‌ ഉല്‍പതിഷ്ണു (06) ആകാന്‍ 
കഴിയുമെന്ന്‌ കാണിക്കാന്‍ സ്റ്റീവര്‍ട്ട്‌ ശ്രമിക്കുന്നു. (ഉല 3. ൧.൦ 
0ഴദ്ഥഠ 101 20൭). 

ധാര്‍മ്മികതയുടെ ലോകത്തില്‍ ഒരു ആസുത്രണം (0654) ഉണ്ടെന്ന്‌ 
മന:ശാസ്ത്രം തെളിയിക്കുന്നതായി വില്യം പാലി (1743-1805) കരുതി. (പ്ല്സഥി 
11൨901ഠഇ/ നോക്കുക). ഏറ്റവും കൂടുതല്‍ ആളുകള്‍ക്ക്‌ ഏറ്റവും കൂടുതല്‍ 
ഗുണംചെയ്യുന്ന പ്രവൃത്തിയാണ്‌ നല്ലത്‌ എന്ന ജെറമി ബെന്‍ഥാ 
(1748-1860)മിന്റെ അഭിപ്രായത്തോട്‌ അദ്ദേഹം യോജിച്ചു. എന്നാല്‍, കഴിഞ്ഞ 
നൂറ്റാണ്ടിലെ മതാത്മക പ്രയോജനവാദി (ധ്ധിദ്ഥ്ക്ഥടികളെ 
പിന്തുടര്‍ന്നുകൊണ്ട്‌ അദ്ദേഹം മരണാനന്തരമുള്ള ശിക്ഷയെയും 
പാരിതോഷികത്തെയും പറ്റിയുള്ള സിദ്ധാന്തത്തിനാണ്‌ ഈന്നല്‍ നല്‍കിയത്‌. 

രാഷ്ട്രീയമായി ഹ്യൂം ഒരു ടോറി (ഇംഗ്ലണ്ടിലെ ഒരു യാഥാസ്ഥിതിക 
പാര്‍ട്ടി-വിവ.) ആയിരുന്നു. എങ്കിലും അദ്ദേഹത്തിന്റെ സ്വാധീനത്തിനു 


റ പ 
ഉംം 


കീഴില്‍ ്രിട്ടനിലെ ലിബറലിസം അതിന്റെ താത്വികമായ 
അടിസ്ഥാനങ്ങളില്‍നിന്ന്‌ വേര്‍പചെട്ടുപോയി.” വൃക്തിവാദം തികഞ്ഞ 
സ്വാര്‍ത്ഥതയായി അധ:പതിച്ചു. ഓരോ മനുഷ്യനും ആദ്യം സ്വന്തം കാര്യം 
നോക്കണം എന്ന സിദ്ധാന്തം ആഡംസ്മിത്തിന്റെ “ഓരോ മനുഷ്യനും സ്വയം 
സഹായിക്കുന്നതിലൂടെ അബോധപൂര്‍വ്വമായി തന്റെ അയല്‍ക്കാരെയും 
സഹായിക്കുന്നു എന്നത്‌ ദൈവികമായ ഒരു ക്രമത്തിന്റെ തെളിവാണ്‌” എന്ന 
കപടപ്രമാണംകൊണ്ട്‌ ന്യായീകരിക്ക പ്പെട്ടു. ഒരു ദൈവിക്രരമ (1170ഴ്ര്‍ണ- 
ലല] റസ്൦ത്തെക്കുറിച്ചുളള ആശയം, താന്‍ തന്നെയാണ്‌ തന്റെ വിധാതാവ്‌ 
എന്ന മനുഷ്യന്റെ അവകാശവാദത്തെ നിഷേധിക്കുന്നു. മനുഷ്യന്റെ 
പരമാധികാരത്തെ (൭8ഠ0ഴലലള്ബാ) പ്രഖ്യാപിക്കുന്ന മാനവവാദദര്‍ശന 
തത്ത്വമായ വ്ൃക്തിവാദവു മായി അതിനു പൊരുത്തമില്ല. ഒരു 
ദൈവികക്രമമാണ്‌ ലോകം എന്ന്‌ ഒരിക്കല്‍ അംഗീകരിച്ചാല്‍, മനുഷ്യന്റെ 
സ്വാതന്ത്ര്യം എന്ന ആശയം അര്‍ത്ഥശുന്യമായിത്തീരും. നിലവിലുള്ള 
സാമൂഹികവും രാഷ്ര്രീയവു മായ വ്യവസ്ഥ ആ ലോകത്തിന്റെ 
ഭാഗമായതിനാല്‍ അതും ദൈവികമായി നിര്‍ണ്ണയിക്കപ്പെട്ടതാണ്‌. അതിനെ 
മാറ്റാന്‍ എങ്ങനെ മനുഷ്യനു കഴിയും? അങ്ങനെ, ദാര്‍ശനികമായ 
പ്രതിലോമപരത ആധുനിക ലിബറലിസത്തിന്റെ സാമൂഹികവും 
രാഷ്ദ്രീയവുമായ സിദ്ധാന്തത്തെ വെറും ഓപചാരികമായ 
പ്രഖ്യാപനങ്ങളാക്കി ചുരുക്കി. 


യഥാര്‍ത്ഥ അനുഭവങ്ങളെ കണക്കിലെടുത്തുകൊണ്ട്‌ ഈ നയം 
സ്വീകരിക്കണമോ അതോ ആ നയം സ്വീകരിക്കണമോ എന്നന്വേഷിച്ച്‌ 
(്രായോഗികവാദികളായ മനുഷ്യര്‍ ശരിയായ യുക്തിയിലേക്കും 
പ്രകൃതിനിയമത്തിലേക്കും തിരിച്ചുപോകാന്‍ ആഗ്രഹിക്കുന്നില്ല. 
അനുഭവംകൊണ്ടും പാരമ്പര്യംകൊണ്ടും മാത്രം സ്ഥാപിതമായ വ്യവസ്ഥ 
ചെറിയ വിമര്‍ശനത്തോടെ സ്വീകരിക്കപ്പെട്ടു. ആളുകള്‍ അമൂര്‍ത്തമായ 
വാദമുഖങ്ങളില്‍നിന്ന്‌ അക്ഷമയോടെ മുഖംതിരിച്ചു. സാമൂഹിക 
കരാറുകളെക്കുറിച്ചുള്ള അന്വേഷണം ദാര്‍ശനികര്‍ക്ക്‌, അതായത്‌ 
ഗ്രന്ഥപ്പുരയിലെ വിഡ്ഡികള്‍ക്കു വിട്ടുകൊടുത്തു. രാഷ്ട്രീയം കൃത്യമായും 
ഒരു കച്ചവടകാര്യമായിരുന്നു; കച്ചവടമനോഭാവത്തോടെ കൈകാര്യം 
ചെയ്യേണ്ട ഒന്ന്‌. ഈ അര്‍ത്ഥത്തില്‍ വ്യക്തിവാദം ആനുഭവികവാദവുമായി 
പൊരുത്തമുള്ളതായിരുന്നു. കാരണം, അത്‌ വസ്തുസ്ഥിതിയില്‍നിന്നും 
പ്രത്യേക താല്‍പര്യങ്ങളില്‍നിന്നും ആരംഭിക്കുകയും ആദിതത്ത്വത്തിന്റെ 
നുഴഞ്ഞുകയറ്റത്തോട്‌ നീരസം കാണിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു.” (1.65116 
501൦, 1൦ 1൩160 ധ്വിദ്ലപ൭. 


പാരമ്പര്യത്താല്‍ സ്ഥാപിതമായ വ്യവസ്ഥയെ അലംഘനീയമായി 
സ്വീകരിക്കുകയെന്നത്‌ എഡ്മണ്ട്‌ ബര്‍ക്കിന്റെ (1729-1797) ടോറിയിസത്തെ 


ദ്രെപ്തംങ്ര്‍-നവംങ്ര്‍ ൪൭. ക്ഷ്‌ 
ടം 


നീതീകരിക്കലായിരുന്നു. “അനുഭവം?” എന്ന പദത്തിന്റെ കൂട്ടിച്ചേര്‍പ്പ്‌ 
കാര്യമായ ഒരു വൃത്യാസവും ഉണ്ടാക്കിയില്ല. ലിബറലിസം അതിന്റെ 
ദാര്‍ശനികപാരമ്പര്യത്തില്‍നിന്ന്‌ വൃതിചലിച്ചു കൊണ്ട്‌ അങ്ങനെ 
ആത്മഹത്യചെയ്തു. ലിബറലിസത്തിന്റെ ശവസംസ്കാര പ്രസംഗം 
നടത്തിയത്‌, വ്ൃക്തിവാദത്തെ നിഷേധിക്കുന്ന ജൈവരാഷ്ട്ര 
സിദ്ധാന്തത്തിന്റെ വ്യാഖ്യാതാക്കളായ നവലിബറല്‍ ദാര്‍ശനികരെന്നു 
വിളിക്കപ്പെടുന്നവരായിരുന്നു. 

അതിന്റെ സ്വാഭാവികഫലമായി അയുക്തിവാദം തത്ത്വശാസ്ത്ര 
ത്തില്‍ വീണ്ടും ആധിപത്യം നേടി. ശാസ്ത്രീയ രീതികള്‍ 
ഉപയോഗിച്ചുകൊണ്ട്‌ സാമൂഹിക പ്രതിഭാസങ്ങളെ പഠിക്കാനുള്ള ശ്രമം 
പത്തൊമ്പതാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ അവസാന വര്‍ഷങ്ങളില്‍ പുതിയ കലാപത്തെ 
പ്രോത്സാഹിപ്പിച്ചു.” ഡാര്‍വിന്റെ സിദ്ധാന്തങ്ങളെ വ്ൃക്തിവാദത്തിന്‌ 
അനുകൂലമായോ സമഷ്ടിവാദത്തിന്‌ അനുകൂലമായോ വ്യത്യസ്ത 
രീതികളില്‍ വ്യാഖ്യാനിച്ചുകൊണ്ട്‌ സാമൂഹിക പരിണാമത്തെ ക്കുറിച്ചുള്ള 
പഠനങ്ങളില്‍ പ്രയോഗിച്ചു. ശാസ്‌ (്രജ്ഞന്‍മാര്‍ മനുഷ്യമനസ്സിന്റെ 
ഭാതികഘടനയുടെ ആനുഭവിക പഠനത്തില്‍ സത്യം അന്വേഷിച്ചു. അത്‌ 
(പഠകൃത മനുഷ്യന്റെ ഭൂതവര്‍ത്തമാനകാലങ്ങളിലെ സ്ഥാപനങ്ങളെ 
ക്കുറിച്ചുള്ള ഗവേഷണത്തിലേയ്ക്ക്‌ നയിച്ചു. അതിന്റെ ഫലം രണ്ടു പുതിയ 
ശാസ്ര്രശാഖകളുടെ വികാസമായിരുന്നു - നരവംശ ശാസ്ത്രത്തിന്റെയും 
സാമൂഹിക മന:ശാസ്ത്രത്തിന്റെയും. ഫ്രഫേസറുടെയും (1854-1922) മറ്റു 
പലരുടെയും അന്വേഷണഫലമായി ശേഖരിക്കപ്പെട്ട, പ്രാചീന മനുഷ്യരുടെ 
സാമൂഹിക ഘടനയെയും സ്വഭാവത്തെയും ക്കുറിച്ചുള്ള വിവരങ്ങള്‍ 
പതിനെട്ടാം നൂറ്റാണ്ടിലെയും പത്തൊമ്പതാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ തുടക്കത്തിലെയും 
യുക്തിവാദപരമായ സാമുഹിക രാഷ്‌ (്രീയ സിദ്ധാന്തങ്ങളുടെ 
സാധുതയ്‌ക്കുമേല്‍ സംശയത്തിന്റെ നിഴല്‍ വീഴ്ത്തി. ലോകം 
നിയമബന്ധമായ പ്രക്രിയയുടെ സങ്കീര്‍ണ്ണുതയാണെന്ന യുക്തിവാദപരമായ 
ധാരണയെ ശാസ്ര്രജ്ഞന്‍മാര്‍ ശാസ്ത്രജ്ഞന്‍ മാരെന്ന നിലയില്‍ 
ഉപേക്ഷിക്കാന്‍ വിമുഖരായിരുന്നു. എന്നാല്‍, അവരുടെ 
ആനുഭവികജ്ഞാനം, മനുഷ്യന്റെ സാമൂഹിക സ്വഭാവത്തെ 
നിര്‍ണ്ണയിക്കുന്നത്‌ വലിയൊരളവില്‍ ബുദ്ധിയേക്കാള്‍ സഹജവാസന 
കളാണെന്ന്‌ തോന്നിപ്പിച്ചു. ഭൂതകാലചരിത്രത്തെ ശരിയായി 
മനസ്സിലാക്കുന്നതിനും ഭാവിയെ സൃഷ്ടിക്കുന്നതിലും സഹജാവബോധ 
(നധ്ഥ൦സത്തെയും വൈകാരികതയെയും പോലുള്ള അയുക്തിക 
ഘടകങ്ങള്‍ക്കു കൂടുതല്‍ വലിയ സ്ഥാനം നല്‍കണമെന്ന്‌ അവര്‍ 
നിര്‍ദ്ദേശിക്കുകയും ചെയ്തു. ജീവശാസ്‌ സ്രങ്ങളുടെ വികലമായ 
വിജ്ഞാനത്തിന്റെ, പ്രതേകിച്ച്‌ നവനിഗൂഡ ചൈതന്യവാദ (1൦ഠ- 
1/1/ഖ11ടസ)ത്തിന്റെ അടിസ്ഥാനത്തില്‍ ബെര്‍ഗ്സണ്‍ (1859-1941) 


[ച വ്ാക്ഥഥിഷ്‌ 


ി 


അയുക്തിവാദത്തിന്റെ ഒരു തത്ത്വശാസ്ത്രത്തിന്‌ രൂപംനല്‍കി. “റൂസ്സോയുടെ 
(നന) കാലം മുതല്‍ ചിന്തയുടെയും ജീവിതത്തിന്റെയും എല്ലാ 
മേഖലകളിലും ക്രമേണ ആധിപത്യം പുലര്‍ത്തിയ യുക്തിക്കെതിരായ 
കലാപത്തെ അത്‌ മിഴിവോടെ ദൃഷ്ടാന്തീകരിക്കുന്നു.” (13 വ്ഡടടംി, 
111500 077/ടേ(ണ ്വിഠടഠ00). 


ഓപചാരികവല്‍ക്കരിക്കപ്പെട്ടതും ആഭാസമാക്കപ്പെട്ടതുമായ 
ലിബറലിസം ബ്രിട്ടനില്‍ അധ:പതിച്ചുകൊണ്ടിരുന്നപ്പോള്‍, (ഫ്രാന്‍സില്‍ അത്‌ 
വിപ്ലവാനന്തര കാല്പനിക പ്രതിലോമപരതയുടെ ചെറിയൊരു 
ഇടവേളയ്ക്കുശേഷം സ്വയം പുന:പ്രതിഷ്ഠിച്ചു. വാസ്‌ തവത്തില്‍, 
പത്തൊമ്പതാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ മധ്യത്തില്‍ യൂറോപ്യന്‍ ഭൂഖണ്ഡത്തെയാകെ 
ഉഈര്‍ജ്ജസ്വലമായ ലിബറലിസത്തിന്റെ തരംഗം കീഴ്പ്പെടുത്തുക 
യാണുണ്ടായത്‌. 


(ഫാന്‍സില്‍, മിഷലേയ്ക്കും (1798-1874) വിക്ടര്‍ ഹ്യൂഗോ 
(1802-8ട)വിനും ശേഷം ലിബറലിസത്തിന്റെ കൊടി ഉയര്‍ത്തിപ്പിടിച്ചത്‌ 
ക്വിനെറ്റും (1803-75) റെനോവിയറും (1815-1903) ഫോളിയും (1838-1912) 
മറ്റുമായിരുന്നു. തങ്ങളുടെ ആവേശഭരിതരായ മുന്‍ഗാമികളേക്കാള്‍ 
ഏറെക്കുറെ കരുതലോടെയാണെങ്കിലും. ഭരണകൂടത്തിന്റെ അധികാരവും 
വ്യക്തിയുടെ സ്വാതന്ത്ര്യവും തമ്മിലുള്ള വൈരുദ്ധ്യം സംബന്ധിച്ച കാതലായ 
(്രശ്‌നത്തോട്‌ മറ്റുള്ളവര്‍ ചഞ്ചലമായ നിലപാട്‌ എടുത്തപ്പോള്‍, 
റെനോവിയര്‍, പൌരന്‍മാരായ വ്യക്തികളില്‍നിന്ന്‌ വേറിട്ട 
അസ്തിത്വമുള്ളതോ പൌരന്‍മാര്‍ക്ക്‌ തങ്ങളുടെ ഇച്ഛയെ ഏല്‍പ്പിക്കാന്‍ 
കഴിയുന്നതോ ആയ ഒരു സമഷ്ടിസത്ത (൦011 സേം 0൮൩൭) ഇല്ലെന്നു 
പ്രഖ്യാപിച്ചു. (ദ്ധടട ഗാഡി ന്വിംടഠ്വിഥ്േേല്ന്സം 6 1185൧9. 
എന്നാല്‍, ഫോളി ഭരണകൂടം എന്നത്‌ “ കരാറിലധിഷ്ടിതമായ ഒരു 
ജൈവഘടന്‌” (0൩൩൦! റഗ്്മ്ബഖ്ണണിയാണ്‌ എന്ന സങ്കരസിദ്ധന്തമാണ്‌ 
ആവിഷ്കരിച്ചത്‌. (൧1190 "ഠല11൦൦, 1.9 5010൦0 ടഠല്ല൦ 0൦൩൦൩9. 


ക്ലാസിക്കല്‍ ലിബറലിസത്തിന്റെ അവസാനത്തെ കണ്ണിയായി രുന്നു 
അനട്ടോള്‍ ഫ്രാന്‍സ്‌ (1844-1924). ജ്ഞാനോദയ (1:1/്സബ്ണണുത്തിന്റെയും 
മനുഷ്യന്റെ കലാപ (11 ൨ 1്ദ്ത്തിന്റെയും പാരമ്പര്യത്തോട്‌ 
വിശ്വസ്തത പുലര്‍ത്തിക്കൊണ്ട്‌ അദ്ദേഹം തന്റെ ജീവിതത്തിലുടനീളം 
പള്ളിയേയും ശാസ്ത്രത്തിനും സ്വാതന്ത്ര്യത്തിനും എതിരായ അതിന്റെ 
പ്രമാണങ്ങളെയും ഈക്കോടെ എതിര്‍ത്തു. പള്ളിയുടെ ആത്മീയ 
ആധിപത്യം തകരുന്നതുവരെ ആധുനിക സംസ്കാരത്തിന്‌ മനുഷ്യന്റെ 
മനസ്സിനെ സ്വതന്ത്രമാക്കാന്‍ കഴിയില്ല എന്ന്‌ അദ്ദേഹം കരുതി. പ്രമാണ 
൫ഠത്ണമുങ്ങള്‍ക്കും മുന്‍വിധികള്‍ക്കും എതിരായ ധീരനായ പോരാളിയായ 
അദ്ദേഹത്തിന്‌ - ബെര്‍ഗ്സന്റെ ആധികാരികതയും സോറലിന്റെ (1821-1922) 


ഒ്രെച്തംങബ്ര്‍-നവംങ്ര്‍ 201 പക്‌ 
ടം 


വാഗ്വിലാസവും അയുക്തി വാദത്തെ പുതുമോടിയിലാക്കിയിട്ടുപോലും - 
യുക്തിവാദത്തിലും ശാസ്ത്രത്തിന്റെ വിമോചനാത്മകമായ പങ്കിലും 
ഉറച്ചവിശ്വാസമാണു ണ്ടായിരുന്നത്‌. അനട്ടോള്‍ (ഫാന്‍സിന്റെയും 
ആദ്യകാലത്തെ മറ്റു ഫ്രഞ്ച്‌ ഉല്‍പതിഷ്ണുക്കളുടെയും ഈര്‍ജ്ജസ്വലമായ 
ലിബറലിസം നേരിട്ട്‌ ഗ്യൂസ്ദെ (1845-1922)യുടെ യുക്തിവാദപരമായ 
മാര്‍ക്‌ സിസത്തിലേയ്ക്കും ജാറസി (1859-1914)ന്റെ സോഷ്യലിസ്റ്റ്‌ 
ഹ്യുമനിസത്തിലേയ്ക്കും നയിച്ചു. 


ഓപചാരികവല്‍ക്കരിക്കപ്പെട്ട പത്തൊമ്പതാം നൂറ്റാണ്ടിലെ 
ലിബറലിസത്തിന്റെ വൈരുദ്ധ്യങ്ങളോടും അപര്യാപ്തതകളോടുമുള്ള 
പ്രതികരണത്തിന്റെ മൂര്‍ത്തരൂപമായിരുന്നു സോറല്‍. മൌലികമായി 
പതിനെട്ടാം നൂറ്റാണ്ടിലെ ലിബറലിസത്തിന്റെ പാരമ്പര്ൃയത്തില്‍പ്പെട്ട 
സോറലിനെ പാര്‍ലമെന്ററി ജനാധിപത യത്തിന്റെ പിത്തലാട്ടം പിന്നോട്ടേയ്ക്ക്‌ 
ആട്ടിപ്പായിക്കുകയാണുണ്ടായത്‌. വൃക്തിസ്വാത്ന്ത്യത്തെ ആധുനിക 
സമൂഹത്തിന്റെ സാമ്പത്തിക സംഘടനയുമായും രാഷ്ട്രീയ ഭരണത്തിന്റെ 
ആവശ്യകതയുമായും പൊരുത്തപ്പെടുത്തിക്കൊണ്ടു പോകുന്നതില്‍ 
ലിബറലുകള്‍ക്കുണ്ടായ പരാജയം സോറലിനെ, പ്രയോജനവാദപരവും 
(പഠായോഗികവാദപരവുമായ ലിബറലിസത്തില്‍ നിന്ന്‌ താര്‍ക്കികമായി 
രൂപംകൊള്ളുന്ന അരാജകവാദത്തിലേയ്ക്ക്‌ നയിച്ചു. ആ അവസ്ഥയില്‍, 
സോറല്‍, കാല്പനികമായ അയുക്തിവാദത്തിന്റെ ജ്വലിക്കുന്ന 
(്രവാചകനാകുന്നതിന്‌ ബെര്‍ഗ്സന്റെ തത്ത്വശാസ്‌ (തത്തിന്റെ 
സ്വാധീനത്തിനു കീഴില്‍ വന്നുപെട്ടു. സമൂഹത്തെ പരിഷ്കരിക്കുന്ന 
തിനുള്ള ഒരേയൊരു മാര്‍ഗ്ഗമെന്ന നിലയില്‍ ഹിംസയുടെ 
തീര്വ്രപചാരകനായിരുന്നു അദ്ദേഹം. തൊഴിലാളിവര്‍ഗ്ഗവിപ്ലവത്തിന്റെ 
തീക്ഷ്ണവക്താവായിരുന്നെങ്കിലും അദ്ദേഹം മാര്‍ക്സിന്റെ ചരിത്രപരമായ 
നിര്‍ണ്ണയവാദത്തെ തള്ളിക്കളഞ്ഞു. (പകൃതിയും സമൂഹവും ഒരു 
നിയമത്താലും ഭരിക്കപ്പെടുന്നില്ലെന്നും, മറിച്ച്‌ അന്ധമായ ഇച്ഛയാണ്‌ 
ഭരിക്കുന്നതെന്നും അദ്ദേഹം (പഖ്യാപിച്ചു. ഈ വീക്ഷണത്താലും 
ഹിംസയുടെ മഹത്വവല്‍ക്കരണത്താലും തൊഴിലാളിവര്‍ഗ്ഗവിപ്പവ കാരിയായ 
സോറല്‍ ഫാസിസത്തിന്റെ ദാര്‍ശനികനായി കണക്കാക്കപ്പെട്ടു. മുസ്സോളനി 
(1883-1945) താന്‍ സോറലിന്റെ ശിഷ്യനാണെന്ന്‌ സ്വയം പ്രഖ്യാപിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. 
മരണക്കിടക്കയില്‍ വെച്ച്‌ സോറല്‍തന്നെ തന്റെ സ്വപ്നത്തിന്റെ 
സാക്ഷാത്കാരമായി റഷ്യന്‍ വിപ്ലവത്തെ വാഴ്ത്തുകയും ലെനിനെ 
ആദര്‍ശപുരുഷനായി പ്രഖ്യാപിക്കുകയും ചെയ്തിരുന്നു. ഫാസിസ 
ത്തിന്റെയും കമ്മ്യുണിസത്തിന്റെയും പചൊതുവംശോല്‍പത്തി, 
പത്തൊമ്പതാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ അന്ത്ൃത്തിലേയും ഇരുപതാംനൂറ്റാണ്ടിന്റെ 
ആരംഭത്തിലെയും ദാര്‍ശനിക പ്രതിലോമപരതയാല്‍ പ്രോത്സാഹിക്കപ്പെട്ട 
യുക്തിക്കെതിരായ കലാപത്തെ മറ്റുള്ളവരേക്കാള്‍ കൂടുതല്‍ ശക്തമായി 


ന ദ്ഥാക്ാഥിച്്‌ 
ട്‌ 


പ്രതിനിധാനം ചെയ്ത ഒരു മനുഷ്യനില്‍ കണ്ടെത്താന്‍ കഴിയും എന്നത്‌ 
വളരെ പ്രാധാന്യമര്‍ഹിക്കുന്നതാണ്‌. 


പത്തൊമ്പതാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ ആദ്യഘട്ടത്തില്‍ ലിബറലിസത്തിന്റെ 
ദാര്‍ശനിക പൈതൃകം ജര്‍മ്മനിയിലേക്ക്‌ കൈമാറപ്പെട്ടു. നവോത്ഥാനം (11൦- 
നലിടടമ൨ഠ6) തിരികൊളുത്തിയതും, അന്നുമുതല്‍ ജ്ഞാനത്തിന്റെയും 
സ്വാത്ന്ത്ര്യത്തിന്റെയും സത്യത്തിന്റെയും ദേവാലയത്തില്‍ ഒരുപാട്‌ 
ആരാധകരുടെ ഉപാസനയാല്‍ തെളിഞ്ഞുകത്തിക്കൊണ്ടിരുന്നതുമായ 
മനുഷ്യസ്വാതന്ത്ര്യത്തിന്റെ അവസാനത്തെ ഉജ്ജ്വലപ്രകാശമായിരുന്നു 
ജര്‍മ്മന്‍ ജ്ഞാനോദയം (൧.൧൭). യുക്തിയും കാല്പനികതയും 
തമ്മിലും ബുദ്ധിയും വികാരവും തമ്മിലും ശാസ്ത്രവും തത്ത്വശാസ്ത്രവും 
തമ്മിലും ഒരു ഐക്യം അത്യാവശ്യമായിരുന്നു. ആ ദിശയിലേയ്ക്കുള്ള 
ഗണനീയമായ ഒരു മുന്നേറ്റം അക്കാലത്ത്‌ നടക്കുകയുണ്ടായി. ജര്‍മ്മന്‍ 
ചരിത്രത്തിലെ ആ സുവര്‍ണ്ണയുഗ പാരമ്പര്യത്തെ ഹെഗലി (1770-1831)ന്റെയും 
ഫോയര്‍ബാഹി (1804-72)ന്റെയും അനുയായികളായ, ദാര്‍ശനിക 
വിപ്ലവകാരികള്‍ (21൮10501 11204൦പിട) എന്നു സ്വയം വിശേഷിപ്പിച്ചവര്‍ 
പിന്തുടര്‍ന്നു. അത്‌ ശോഭനമായ ഒരു ഭാവി വാഗ്ദാനം ചെയ്തു: ഓപചാരിക 
ലിബറലിസത്തിന്റെ പരിമിതികളെ മറികടക്കുന്നതും സ്വാതന്ത്ര്യത്തിനും 
ജ്ഞാനത്തിനും സത്യത്തിനും വേണ്ടിയുള്ള മനുഷ്യന്റെ യുഗദീര്‍ഘമായ 
അന്വേഷണം പുതിയൊരു ഘട്ടത്തിലേയ്ക്കു (്രവേശിക്കുന്നതുമായ 
ആധുനികസംസ്കാരം. 


“മൂന്നു തലമുറകളില്‍പ്പെട്ട ശ്രേഷ്ഠരായ പണ്ഡിതന്‍ മാര്‍ 
ബൌദ്ധികമായ ലിബറലിസത്തെ സമൃദ്ധമാക്കി. പ്രമാണങ്ങളില്‍നിന്നുള്ള 
സ്വാതന്ത്ര്യവും വസ്തുനിഷ്ഠതയും സഹിഷ്ണതയുമായിരുന്നു അതിന്റെ 
പ്രധാന തത്ത്വങ്ങള്‍. പല മേഖലകളും പരമ്പരാഗതമായ പ്രമാണങ്ങളോടുള്ള 
അന്ധമായ വിധേയത്വത്തില്‍നിന്ന്‌ മോചിതമായി. ശാസ്‌ (ത്തിന്റെ 
കണ്ടെത്തലുകളില്‍ അധിഷ്ഠിതമായ ഭാതികവാദ തത്ത്വശാസ് (തം 
അതിഭാതികമായ അഭ്യൂഹങ്ങളെ ഇല്ലാതാക്കി. പ്രകൃത്യതീതമായ വെളിപാട്‌ 
എന്നതിനുപകരം നരവംശശാസ്ധത്രപരമായ ഒരു പ്രതിഭാസമായി മതം 
കണക്കാക്കപ്പെട്ടു. മറ്റേതൊരു ചരിത്രരേഖയെയുംപോലെ ബൈബിള്‍ 
വിമര്‍ശനാത്മകമായി വിശകലനം ചെയ്യപ്പെട്ടു. (കിസ്‌ തു വിന്റെ 
അസ്തിത്വം പോലും ചിലര്‍ നിരാകരിച്ചു. ശാസ്‌ത്രം കഴിഞ്ഞാല്‍ 
ചരിത്രമായിരുന്നു ജര്‍മ്മനിയുടെ ലിബറല്‍യുഗത്തിന്റെ മുഖ്യ അടയാളം. 
അത്‌ നിഷ്പക്ഷമായ വസ്തുനിഷ്ഠത പഠിപ്പിച്ചു. എന്നാല്‍ 
അതിനുപിന്നിലുള്ള മാനുഷികഘടകം അവഗണിക്കപ്പെടരുത്‌.”” 00ി൦റ്ല൦ 
ഥി ൭൦॥, “ഠണ്ണക്ഥ പിട 0010 11ന്‌). 


ഇമ്മാനുവല്‍ കാന്റി (1724-1304)ല്‍നിന്ന്‌ വ്യത്യസ്ത ദിശകളിലേയ്ക്ക്‌ 
പോകുന്ന ഒരു ചിന്താപ്രവാഹം രൂപംകൊണ്ടു. ന്യൂട്ടോണിയന്‍ 


നെച്തംങ്ര്‍-നവംങബ്ര്‍ ക്ട 


(പകൃതിദര്‍ശനത്തിന്റെയും ജ്ഞാനോദയത്തിന്റെയും സ്വാധീനത്തിന്‍ 
കീഴിലാണ്‌ ആരംഭിച്ചതെങ്കിലും, അദ്ദേഹത്തിന്റെ ചിന്തയ്ക്ക്‌ പ്രചോദനം 
നല്‍കിയത്‌ നവോത്ഥാനത്തിന്റേതിനേക്കാള്‍ മതനവീകരണ 
(സ്ഥാനത്തിന്റെ പാരമ്പര്യമായിരുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌, അദ്ദേഹത്തിന്റെ 
ലിബറലിസത്തിന്‌ വിപ്ലവാത്മകമായ (്ഫഞ്ചുസരണി യേക്കാള്‍ 
യാഥാസ്ഥിതികമായ ആംഗലേയ സരണിയോടായിരുന്നു സാദൃശ്യം. ജര്‍മ്മന്‍ 
തത്ത്വശാസ്ത്രത്തില്‍ ആനുഭവികവാദത്തെ ആദ്യമായി അവതരിപ്പിച്ച കാന്റ്‌ 
അതിനെ ഹ്യൂമിന്റെ അജേഞയ വാദത്തിന്റെ നിഷ്ഫലതയില്‍നിന്ന്‌ 
രക്ഷിക്കാന്‍ ശ്രമിച്ചു. ആത്മനിഷ്ഠവും വസ്തുനിഷ്ഠവുമായവ തമ്മിലുള്ള 
വിടവിനെ ബന്ധിപ്പിക്കാന്‍ കഴിയുമെങ്കില്‍ ആനുഭവികതത്ത്വശാസ്ത്രത്തിന്‌ 
പൂര്‍വ്വകല്പനകളുടെ ഒരടിസ്ഥാനം (046്്വോുഭ10ട) നല്‍കാന്‍ കഴിയുമെന്ന്‌ 
അദ്ദേഹം കരുതി. ആ വിടവിനെ സംബന്ധിച്ച തത്ത്വം ആദ്യമായി 
ആവിഷ്കരിച്ചത്‌ റെനെ ദെക്കാര്‍ത്തെ (1596-1650) ആയിരുന്നു. കാന്റിന്റെ 
'ശുദ്ധയുക്തിയുടെ വിമരീശനം' എന്ന ഗ്രന്ഥം ആ കാര്‍ട്ടീഷ്യന്‍ 
സ്യ്രദായത്തിന്റെ പുനരാലോചനയായിരുന്നു. അങ്ങനെ കാന്റിയന്‍ വിപ്ലവം 
ആധുനികതത്ത്വശാസ്ര്രത്തിന്റെ വേരറുത്ത്‌ നവമധ്യകാലവാദത്തിന്‌ 
തുടക്കംകുറിച്ചു. 

കാന്റിന്റെ വിമര്‍ശനതത്ത്വശാസ്ര്രം ഒരുവശത്ത്‌ ഫിഷ്ടെ 
(൩762-314)യുടെ കാല്പനികവാദത്തെ പോഷിപ്പിക്കുകയും മറുവശത്ത്‌ 
യുക്തിക്കെതിരായ ഷോലചപ്പന്‍ഹവറുടെ (1788-1860) കലാപത്തെ 
പ്രചോദിപ്പിക്കുകയും ചെയ്തു. നീത്ഷെ (1844-1900), ബെര്‍ഗ്സണ്‍, സോറല്‍ 
- അപ്രധാനികളുടെ പേര്‌ പറയുന്നില്ല - എന്നിവരോടൊപ്പം ഇവര്‍ 
രണ്ടുപേരും ഫാസിസത്തിന്റെ ദാര്‍ശനികരായി വാഴ്ത്തപ്പെട്ടു. ജര്‍മ്മന്‍ 
ദേശീയവാദത്തിന്റെ പ്രവാചകനായിരുന്നു ഫിഷ്ടെ. പത്തൊമ്പതാം 
നൂറ്റാണ്ടില്‍ ദേശീയവാദം ലിബറലിസത്തിന്റെ അപരിചിതനായ 
കിടപ്പറപങ്കാളിയായിരുന്നു. ആ അവിഹിതബന്ധത്തില്‍ നിന്ന്‌ ജനിച്ച 
ജാരസന്തതിയാണ്‌ പ്രത്യകിച്ചും ഇറ്റലിയിലെയും ജര്‍മ്മനിയിലെയും 
ഫാസിസം. അദൃശ്യമായി, എന്നാല്‍ ഉറപ്പോടെ വ്യക്തിവാദത്തിന്റെ 
സ്ഥാനത്ത്‌ സമഷ്ടിവാദത്തെ സ്ഥാപിച്ച ജനാധിപത്യത്തിന്റെ 
ഓപചാരികസങ്കല പം ലിബറല്‍ രാഷ്ര്രീയക്കാരെ വഴിതെറ്റിച്ച്‌ 
ദേശീയവാദത്തിന്റെ വക്താക്കളാക്കി. വിജയിയായ ദേശീയവാദം 
അധികാരത്തിനു വേണ്ടിയുള്ള പോരാട്ടത്തില്‍ ജനാധിപത്യനാട്യങ്ങള്‍ 
നടത്തുന്നുണ്ടെങ്കിലും, സാമൂഹികവും സാംസ്‌കാരികവുമായ 
(പതിലോമവീക്ഷണത്തോട്‌ ഉറച്ച ആഭിമുഖ്യം പുലര്‍ത്തുകയും 
യാഥാസ്ഥിതികശക്തികളുമായി സ്വയം സഖ്യത്തില്‍ ഏര്‍പ്പെടുകയും 
ചെയ്യുന്നുണ്ടെന്ന്‌ വര്‍ത്തമാനകാല അനുഭവം തെളിയിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. (തുടരും) 
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കുറിപ്പുകള്‍ 

1. “ആത്മീയ മണ്ഡലത്തില്‍ മനുഷ്യസ്വാതന്ത്യയത്തെ കര്‍ശനമായി 
വെട്ടിച്ചുരുക്കുന്നു”” എന്നതിന്റെ പേരില്‍ ഒരു സോഷ്യല്‍ ഡെമോക്രാറ്റിക്‌ 
സൈദ്ധാന്തികന്‍ ബൊള്‍ഷേവിക്ക്‌ ഭരണകൂടത്തെ അപലപിക്കുന്നു. 
എങ്കിലും, മാര്‍ക്‌സിന്റെ വിശ്വസ്തായ ഒരു ശിഷ്യന്‍ എന്ന നിലയില്‍ 
അദ്ദേഹം, “വ്യക്തി എന്നത്‌ മനുഷ്യവംശത്തിന്റെ തികച്ചും ക്ഷണഭംഗുരമായ 
ഒരു പ്രകടനം മാത്രമാണ്‌; വ്യക്തികള്‍ അപ്രധാനമാണ്‌; അതേസമയം 
സമൂഹം ശാശ്വതവും അനിവാര്യവുമാണ്‌” എന്നു പ്രഖ്യാപിക്കുന്നു. (കാള്‍ 
റെന്നര്‍, 1൩൦ ടല വ്‌ 1.൧ 1162 ടാലി സ്ഥി. 

2. “പതിനെട്ടാം നൂറ്റാണ്ടിലെ ധാര്‍മ്മികതത്ത്വശാസ്ത്രം വ്യാപ്തിയില്‍ 
ഒട്ടൊക്കെ സങ്കുചിത മായിരുന്നു. ആരംഭ ബിന്ദുവിന്റെ 
സ്വാഭാവികഫലമായിരുന്നു അത്‌. അത്‌ ആഗമനാത്മകം (1000൦൦) ആണ്‌; 
അത്‌ വസ്തുതകളെ ശേഖരിച്ചശേഷം അവയെ വിശദീകരിക്കാനുള്ള 
സിദ്ധാന്തം അന്വേഷിക്കുന്നു. വസ്തുതകളുടെ ശേഖരണം പ്രധാനപ്പെട്ട 
കാര്യമാണ്‌. അതിനാല്‍, അത്‌ സാമാന്യതത്ത്വശാസ്ത്രത്തിന്റെ ഭാഗമായോ 
ജ്ഞാനസിദ്ധാന്തത്തിന്റെ അനുബന്ധമായോ ഒരു ധാര്‍മ്മിക സിദ്ധാന്തം 
അവതരിപ്പിക്കാന്‍ കാര്യമായ താല്‍പര്യം കാണിക്കുന്നില്ല. 
ജ്ഞാനസിദ്ധാന്തവുമായി അടുത്ത ബന്ധമുള്ള പ്രശ്നംപോലും - 
ധാര്‍മ്മികബോധം ഇന്ദ്രിയത്തിലാണോ അതോ യുക്തിയിലാണോ 
രൂപംകൊള്ളുന്നത്‌ എന്ന പ്രശ്നം - ധാര്‍മ്മികപ്രമേയങ്ങള്‍ക്ക്‌ 
കുറച്ചപ്പുറത്തു വെച്ചാണ്‌ പൊതുവെ കൈകാര്യം ചെയ്യപ്പെട്ടത്‌. 
കഡ്‌ വര്‍ത്തിന്റെയും പ്രൈസിന്റെയും ചക്രവാളം കുറച്ചുകൂടി 
വലുതായിരുന്നു; എന്നാല്‍, കഡ്വര്‍ത്ത്‌ പതിനേഴാം നൂറ്റാണ്ടില്‍പ്പെട്ട 
ആളായിരുന്നു. ഹ്യുമിന്റെ ധാര്‍മ്മിക സിദ്ധാന്തം തികച്ചും 
മന:ശാസ്ര്രപരമായ ഒന്നാണ്‌; അതിന്‌ ദാര്‍ശനിക സ്വഭാവം ഒട്ടുമില്ല. 
ലോക്കിന്റെ “ഉപന്ാസ്പ' ത്തില്‍, ചര്‍ച്ച തൃപ്തികരമായി പൂര്‍ത്തീകരി 
ക്കുന്നതിന്‌ ധാര്‍മ്മിക സിദ്ധാന്തം ഇടയ്ക്കിടെ കടന്നുവരുന്നുണ്ട്‌. 
ധാര്‍മ്മികമുല്യങ്ങളുടെ പൂര്‍വ്ൃവകല്പനകള്‍ക്ക്‌ വലിയ പ്രാധാന്യം നല്‍കുന്ന 
ഒരുപാട്‌ കാര്യങ്ങള്‍ ഉണ്ടെങ്കിലും അത്‌ തീര്‍ത്തും ആനുഷംഗിക 
സ്വഭാവമുള്ളതാണ്‌. ബിഷപ്പ്‌ ബര്‍ക്കിലി തീര്‍ത്തും കേവലവാദി 
(046സൃദ്ധപ്പേുയായ ഒരാളായിരുന്നു... എന്നാല്‍, അദ്ദേഹത്തിന്റെ 
കൃതികളിലെ ധര്‍മ്മശാസ്ത്രപരമായ ഭാഗങ്ങള്‍ പാലി എഴുതിയതാകാനാണ്‌ 
സാദ്ധ്യത...” (1.൧. 5൦1 - 1ളഇ, 1൩൦ ഥ്ധടപ്ര്ഠലട്ടി. 

3. റീഡ്‌ ചൂണ്ടിക്കാണിക്കുന്നതുപോലെ, ഹ്യൂമിന്റെ ആനുഭവിക വാദം 
നമ്മുടെ ജ്ഞാനത്തെയാകെ പ്രതിനിധാനാത്മക (11൦0769൦) 
ആശയങ്ങളില്‍നിന്ന്‌ നിര്‍മ്മിക്കുന്നു. യഥാര്‍ത്ഥ ലോകത്തെക്കുറിച്ചുള്ള 
ധാരണകളെയെല്ലാം നഷ്ടപ്പെടുത്തുന്ന തരത്തില്‍ ആനുഭവിക ഘടകത്തിന്‌ 


ഈന്നല്‍ നല്‍കപ്പെടുന്നു. 
 ബ്െപ്രംങബ്ര്‍_നവംബ്൪ ക്ട 
പി 


4. 1808ല്‍, ദു ബോയ്സ്‌-- റേമണ്ട്‌ ജര്‍മ്മനിയിലെ ശാസ്ത്രജ്ഞന്‍മാരുടെയും 
വൈദ്യന്‍മാരുടെയും സംഘത്തില്‍ “പ്രകൃതിയെക്കുറിച്ചുള്ള അറിവിന്റെ 
പരിമിതികളെപ്പറ്റി” എന്ന ഒരു പ്രഭാഷണം നടത്തി. ആ പ്രഭാഷണത്തിന്റെ 
സത്തയെ “നമുക്ക്‌ ഒന്നും അറിയാനാവില്ല” (10ഠ7ലാസ്വട) എന്നു 
സംഗ്രഹിച്ചതിനാല്‍ പ്രശസ്തമായിത്തീര്‍ന്നു. 


5. പത്തൊമ്പതാം നൂറ്റാണ്ടിലുടനീളമുള്ള അയുക്തിയുടെ വളര്‍ച്ചയും 
ഇരുപതാം നുറ്റാണ്ടിലേയ്ക്കുള്ള അതിന്റെ കടന്നുവരവും, 
ആനുഭവികവാദത്തെ ഹ്യും തകര്‍ത്തതിന്റെ സ്വാഭാവികമായ 
തുടര്‍ച്ചയായിരുന്നു. (ബര്‍ദ്രാന്റ്‌ റസ്സല്‍, 11500 01 17 
11൮1050010). 

6. പത്തൊമ്പതാം നൂറ്റാണ്ടിന്റെ ആരംഭത്തില്‍ “ഇംഗ്ലീഷ്‌ തത്ത്വശാസ്ത്രം 
കഷ്ടിച്ചാണ്‌ നിലനിന്നിരുന്നത്‌.” (1.ട/൦ 5600൦. 1൩൦ 1:7015൨ 001൭). 


7. പ്രതേകിച്ചും, മതപരവും ധാര്‍മ്മികവുമായ പ്രശ്നങ്ങളില്‍, ഒരേസമയം 
ലിബറല്‍ ദാര്‍ശനികരായിരിക്കാനും വിപ്ലവകരമായ തീധ്ര നിലപാടുകളെ 
ഒഴിവാക്കാനും ആഗ്രഹിച്ച ആളുകള്‍ കൈക്കൊണ്ട ആത്യന്തിക 
നിലപാടുകളെ സ്ഥാപിതനിയമങ്ങള്‍ പ്രതിനിധാനം ചെയ്തു. (1.51 
൭9010൦, 1൨൦1216൨ ഥിഅഅ്ഥ്ഷട. 


8. റീഡ്‌ കാന്റിനേക്കാള്‍ ആഴത്തില്‍ പോയ ഹ്യൂമിന്റെ 
വിമര്‍ശകനായിരുന്നു. അദ്ദേഹത്തിന്റെ കൃതികള്‍ കാന്റിയന്‍ സത്യ 
(ഷോപ്പന്‍ഹവര്‍ത്തിന്റെ നിഷേധാത്മക തെളിവ്‌ നല്‍കുകയും 
ആശയത്തിനുപകരം മനസ്സും പദാര്‍ത്ഥവും തമ്മിലുള്ള നിഗൂഡവും 
വിശദീകരിക്കാനാകാത്തതുമായ ബന്ധമായി നിര്‍വ്വചിക്കപ്പെട്ട 
അന്തര്‍ജ്ഞാനത്തെ പ്രതിഷ്ഠിക്കുകയും ചെയ്തു. 


ഇമകൂമ്മാനുമ്യോഗം 
(നോവല്‍) 
മനോജ്‌ 


കാലത്തെ പുത്തന്‍ ജീവിതാവബോധത്തോടെ 
കണ്ടെത്തുകയാണ്‌ മനോജ്‌ ഈ നോവലിലൂടെ. 
ജഡകാലവും ജൈവകാലവുമായി 

ക. കാലം വേര്‍തിരിക്കഷ്ചെടുകയാണ്‌. 
14516117 ല്വദ്ധശള്‍ ചിത്രത്തില്‍ കാല്പാടുകളെ നിക്ഷേപിക്കാനുള്ള 
”-130/- മാര്‍റ്റമാണ്‌ ഇഈഞാനയോഥം തെളിയിക്കുന്നത്‌. 


ചെറുകഥ 


കോലായകള്‍ 


മനോജ്‌ വീട്ടിക്കാട്‌ 


കടല്‍തീരം നഗരംപോലെ ചൂടുപിടിച്ചും ബഹളം നിറഞ്ഞും കിട 
ക്കുകയാണ്‌. ഒരുപാടു മുഖങ്ങളുണ്ടെന്നോ മുഖമേയില്ലെന്നോ പറയാവുന്ന 
വലിയൊരാള്‍ക്കൂട്ടമുണ്ടായിരുന്നു. തീരത്ത്‌... 


വിവിധ വര്‍ണങ്ങളുടെ ക്രമരഹിത മേളനത്തിനിടയിലും ചില 
വര്‍ണരാഹിത്യങ്ങള്‍ വിശ്വനാഥന്‍ കണ്ടെത്തി. നിഷ്കാസിതന്റേയും പരാ 
ജിതന്റേയും കൂടിയാണ്‌ കടല്‍തീരം എന്നയാള്‍ അപ്പോള്‍ വെറുതെ പിറു 
പിറുത്തു. 

അല്ലെങ്കില്‍ തന്നെ മേല്‍ക്കൂരകള്‍ നഷ്ടപ്പെട്ടവരാണല്ലോ കടലിന്റെ 
അനന്തതയിലേക്ക്‌ നടന്നുപോകാന്‍ ഏറ്റവും യോഗ്യര്‍. 

താന്‍ ആത്മഹത്യയെക്കുറിച്ചാണ്‌ ചിന്തിക്കുന്നതെന്ന്‌ ഒരു നിരാശ 
യോടെ അയാള്‍ തിരിച്ചറിഞ്ഞു. 

ഈയിടെയായി നിരാശകള്‍ മാത്രമാണ്‌ അയാള്‍ക്ക്‌ കൂട്ട്‌. 

നല്ല പരിചയക്കാരനായിരുന്ന സ്ഥലം സബ്ഇന്‍സ്പെക്ടര്‍ സ്റ്റേഷ 
നിലേക്ക്‌ വിളിപ്പിച്ച്‌ സംശയം നുരയുന്ന ദൃഷ്ടികളും വെറുപ്പ്‌ ഒളിഞ്ഞുകിട 
ക്കുന്ന ശബ്ദവുമായി മണിക്കൂറുകള്‍ ചോദ്യം ചെയ്തപ്പോഴാണ്‌ ബോധ്യ 
പ്പെടുത്താനാവാത്ത തന്റെ സത്യസന്ധതയെക്കുറിച്ച്‌ അയാള്‍ക്ക്‌ ആദ്യമായി 
നിരാശ തോന്നിയത്‌... 

വിശ്വനാഥന്‍ വാങ്ങിയ പുതിയ വീട്ടിലേക്ക്‌ അയാളും കുടുംബവും 
താമസമാക്കിയതിന്റെ ഏഴാം ദിവസമായിരുന്നു ആ സംഭവം. 

ആ വീട്‌ അയാള്‍ക്ക്‌ നല്‍കുമ്പോള്‍ തന്നെ പഴയ വീട്ടുടമ പറ 
ഞ്ഞിരുന്നതാണ്‌ അതിലെ നീണ്ട കോലായയുടെ അനൌചിത ത്തെക്കുറിച്ച്‌... 

വായ്പ നല്‍കി സഹായിച്ച ബാങ്കിന്റെ മാനേജരും (വിശ്വനാഥന്റെ 
സുഹൃത്തും) ആ വരാന്ത അടച്ചുറപ്പാക്കുകയെങ്കിലും ചെയ്യാമായിരുന്നു 
എന്ന്‌ ആശങ്കപ്പെട്ടു. 

എന്തോ അയാള്‍ക്കു മാത്രം ആ അനാചിത്യം ബോധ്യപ്പെട്ടേയില്ല.... 

അതുതന്നെയാണ്‌ പോലീസുകാരും പറയുന്നത്‌, ഒരു കാര്യം എത്ര 
പറഞ്ഞാലും ഇയാള്‍ക്ക്‌ മാത്രം മനസ്സിലാവാത്തതെന്താണ്‌... 

എന്റെ വീട്ടിലെ വരാന്തയും നാട്ടിലെ ക്രമസമാധാനവും തമ്മിലുള്ള 
ബന്ധമെന്തെന്ന വിശ്വനാഥന്റെ ചോദ്യത്തിന്‌ ഇന്‍സ്പെക്ടറുടെ മറുപടി 


ഇങ്ങനെയായിരുന്നു. 
ദ്വെപ്തംബ൪-നവംബര്‍ 201 ക്ര 
പ 


“സുഹൃത്തേ, വ്യക്തികള്‍ എന്ന നിലയില്‍ നമ്മളോരോരുത്തര്‍ക്കും 
ഈ സ്വൂഹത്തിര്‌ പ്രാധാന്യമുണ്ട്‌. പക്ഷേ നമ്മളേക്കാള്‍ വലുത്‌ ഈ സമൂ 
ഹത്തിന്റെ സുരക്‌ യാണല്ലോ...” 

നിങ്ങളുടെ നീണ്ട വരാന്തയുടെ പ്രയോജനമെന്താണ്‌...??” 


“പ്രതേയേകിച്ചൊന്നുമില്ല, വീട്ടുകാരിക്ക്‌ അയല്‍ക്കാരിയോടൊത്ത്‌ കുറ 
ച്ചുനേരം വര്‍ത്തമാനം പറയാം. സ്‌കൂളില്‍ പഠിക്കുന്ന മകനും മകള്‍ക്കും 
അവരുടെ കൂട്ടുകാരോടു സംസാരിക്കാം...” വിശ്വനാഥന്‍ പറഞ്ഞു. 


“നിങ്ങള്‍ക്ക്‌ നിങ്ങളുടെ സുഹൃത്തുക്കളെ സ്വീകരിക്കാനും ഈ 
കോലായ പ്രയോജനപ്പെടും ഇല്ലേ... 


“തീര്‍ച്ചയായും, അതിനുവേണ്ടി കൂടിയാണല്ലോ അതു നിര്‍മിച്ചിട്ടു 
ളളത്‌...!” വിശ്വനാഥന്‍ സമ്മതിച്ചു. 


“പക്ഷേ നിങ്ങള്‍ക്കറിയില്ലേ, ഇത്തരം കൂട്ടായ്മകള്‍ ദേശതാല്‍പര്യ 
ത്തിനു വിരുദ്ധമാണെന്ന്‌?” 


ഇന്‍സ്പെക്ടറുടെ ശബ്ദത്തിലേക്ക്‌ നിയമത്തിന്റെ ഘര്‍ഷണം കയ 
റിവന്നത്‌ വിശ്വനാഥന്‍ തിരിച്ചറിഞ്ഞു. ഇത്തരം കൂടിച്ചേരലുകളാണ്‌ പല 
രാജ്യങ്ങളിലേയും ഭരണകൂടങ്ങളെ കടപുഴക്കിയത്‌ എന്ന്‌ ഗവണ്‍മെന്റ്‌ തിരി 
ച്ചറിയുന്നുണ്ട്‌.... 

“താങ്കള്‍ ആ കോലായ അടച്ചു കെട്ടുകയോ പൊളിച്ചു കളയുകയോ 
ചെയ്യുന്നതാണ്‌ നല്ലത്‌...” 

ഒന്നു നിര്‍ത്തി അയാള്‍ മുഴുമിച്ചു... “നിങ്ങള്‍ക്കും ഞങ്ങള്‍ക്കും...” 

പിറ്റേന്നത്തെ പ്രതങ്ങളാണ്‌ വിശ്വനാഥനെ തകര്‍ത്തു കളഞ്ഞത്‌. 


വീട്ടുവരാന്തകള്‍ ക്രേനദ്രീകരിച്ച്‌ കലാപത്തിന്‌ നീക്കം. പോലീസിന്റെ 
സമയോചിത ഇടപെടല്‍, കലാപകാരികളില്‍ പലരും ഒളിവില്‍, എന്നിങ്ങനെ 
പല കഥകള്‍ പ്രതങ്ങള്‍ തെളിവുസഹിതം അച്ചടിച്ചു. 


തുറന്ന വരാന്തകളൊന്നും തന്നെ മേലാല്‍ ഉണ്ടായിരിക്കരുതെന്നും 
കാണപ്പെടുന്നവ പൊളിച്ചു നീക്കുന്നതാണെന്നും പോലീസിന്റെ മുന്നറിയിപ്പ്‌ 
വന്നു. 

വിശ്വനാഥന്റേതുള്‍പ്പെടെ എല്ലാ വരാന്തകളും അടച്ചുകെട്ടി ഭദ്രമാ 
ക്കിയിട്ടും പോലീസ്‌ പിന്‍മാറിയില്ല. അവര്‍ ആ പ്രദേശമാകെ നിരന്തരമായി 
നിരീക്ഷിക്കുന്നതിനായി ഒരു ഒബ്സര്‍വേഷന്‍ സ്റ്റേഷന്‍ തന്നെ ആരംഭിക്കു 
കയുണ്ടായി. 


അന്നു രാത്രിയില്‍ വിശ്വനാഥന്‍ തന്റെ ഫേസ്‌ ബുക്ക്‌ പേജില്‍ 
അടച്ചു മൂടപ്പെട്ട വരാന്തകള്‍ നല്‍കുന്ന അധിനിവേശത്തിന്റെ പാഠത്തെ 


ന പിടി ദ്ഥാക്ാഥിഷ്‌ 
ഹിം: 


ി 


ക്കുറിച്ച്‌ ഒരു കുറിപ്പ്‌ പോസ്റ്റ്‌ ചെയ്യുകയും തന്റെ 4233-ാമത്തെ സുഹൃത്തിനെ 
അസര്‍ബൈജാനില്‍നിന്ന്‌ സ്വീകരിക്കുകയും ചെയ്തു. 

വിശ്വനാഥനുള്‍പ്പെടെ അവിടുത്തുകാരെല്ലാം പ്രഭാത സവാരി 
വേണ്ടെന്നു വച്ചിരിക്കുകയായിരുന്നു കുറേനാളായി. മറ്റൊന്നുമല്ല... മഫ്തി 
യിലും യൂണിഫോമിലും പിന്നാലെ കൂടുന്ന പോലീസുകാരോട്‌ വെറുതെ 
വര്‍ത്തമാനം പറയാന്‍ ആര്‍ക്കും താല്‍പര്യമില്ല. 


പക്ഷേ ഇന്ന്‌ വിശ്വനാഥന്‌ രാവിലെ നടന്നേ പറ്റു. വിശ്വനാഥന്റെ 
ഒന്നാം ക്ലാസുകാരിയായ മകളുടെ അധ്യാപിക അയാളെ കാണണം എന്ന 
റിയിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. 

അങ്ങനെയാണ്‌ അയാള്‍ നിറയെ മഞ്ഞുമൂടിയ പ്രഭാതത്തില്‍, 
സംശയം മാത്രം വിടരുന്ന കണ്ണുകള്‍ക്കു മുന്നിലൂടെ അതിവേഗം നടന്ന്‌ 
റിനി. എസ്‌. വര്‍ഗ്ഗീസ്‌ എന്ന അധ്യാപികയുടെ വീട്ടിലെത്തിയത്‌. വീട്ടിലേ 
ക്കുള്ള വഴിയില്‍ അയാള്‍ മുന്നിടത്തു നില്‍ക്കുകയും ആശങ്കയോടെ പിന്തി 
രിഞ്ഞു നോക്കുകയുമുണ്ടായി. 


ആരോ സ്ഥിരമായി തന്റെ പിന്നിലുണ്ടെന്നത്‌ ഈയിടെയായി വിശ്വ 
നാഥന്റെ മാത്രം തോന്നലല്ല. 

ടീച്ചര്‍ വീടിനുമ്മറത്ത്‌ പുതിയതായി നിര്‍മ്മിച്ച ശിലോദ്യാനത്തില്‍ 
നില്‍പ്പുണ്ടായിരുന്നു. 

“ഞാന്‍ വിശ്വനാഥന്‍...” എന്നു പറഞ്ഞതേയുള്ളു വിശ്വനാഥന്‍. 


ഇരുപത്തിരണ്ടില്‍ കൂടുതല്‍ പ്രായമില്ലാത്ത വെളുത്ത്‌ സുന്ദരിയായ 
ആ പെണ്‍കുട്ടിയുടെ മുഖത്തേയ്ക്ക്‌ അറപ്പിന്റെ ഒരു നാഗഫണം ഇരച്ചു 
കയറുന്നത്‌ അയാള്‍ കണ്ടു. 

“നിങ്ങളുടെ മകള്‍ സ്ക്കൂളില്‍ പെരുമാറുന്നത്‌ മറ്റു കുട്ടികളെ 
എങ്ങനെ ബാധിക്കുമെന്ന്‌ നിങ്ങള്‍ ആലോചിച്ചിട്ടുണ്ടോ മിസ്റ്റര്‍ വിശ്വനാ 
ഥന്‍...?”” 


*“നിങ്ങള്‍ക്കറിയ്വോ...” അവള്‍ നാടകീയമായി അയാളുടെ നേരെ 
തിരിഞ്ഞു... “ഇന്നലെ ആ കുട്ടി കാരണം ക്ലാസ്സിലെ കുട്ടികളാരും തന്നെ 
ലഞ്ച്‌ കഴിച്ചില്ല. കുട്ടികള്‍ മാത്രമല്ല, ഞങ്ങളും...” 


ത 


റിനി ടീച്ചര്‍ പിന്നെയും നടന്നു. 


നിങ്ങളുടെ മകള്‍ ഉച്ചയ്ക്ക്‌ ആ നശിച്ച പൂന്തോട്ടത്തില്‍ ഏതോ 
ചെടി കൊണ്ടു നട്ടുപോലും.... അതും തോട്ടക്കാരനെ വിളിക്കുകയോ എന്തെ 
ങ്കിലും ആയുധം ഉപയോഗിക്കുകയോ ചെയ്യാതെ. വെറും കൈയ്യോണ്ട്‌ മണ്ണ്‌ 
മാന്തി, ഛെ...” 


ടീച്ചര്‍ അവരുടെ അറപ്പ്‌ നീട്ടിത്തുപ്പി. 


ദ്െച്തംങ്ര്‍-നവംങ്ര്‍ 201 പക്‌ 
പ 


ആ തുപ്പലിന്റെ അര്‍ഥം പതിവുപോലെ വിശ്വനാഥന്‍ മനസ്സിലായ 
തേയില്ല. 


“പക്ഷേ ടിച്ചറേ.” 


മണ്ണില്‍ പണിയെടുത്താലല്ലേ ചോറുകിട്ടൂ... അതോണ്ട്‌ മണ്ണിനെ 
കുട്ടികള്‍ വെറുക്കണതെന്തിനാണ്‌ മനസിലായില്ല..." 


“ആ... അത്‌, ചോറ്‌... എന്നും ചോറുകൊണ്ടു വരണ്ട കാര്യമെന്താ 


ആകുട്ടിക്ക്‌...” ടീച്ചര്‍ മറന്നുപോയത്‌ തിരിച്ചുകിട്ടിയ ആവേശത്തോടെ വിശ്വ 
നാഥനോട്‌ ദേഷ്യപ്പെട്ടു. 


“ഇവിടുത്തെ ഡോക്ടര്‍ കര്‍ശനമായി പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ എന്നും റൈസ്‌ 
കണ്‍സ്യും ചെയ്യുന്നത്‌ നല്ല ശീലമല്ല എന്നും അത്തരം കുട്ടികളെ വാണ്‍ 
ചെയ്യണമെന്നും.” 


വിശ്വനാഥന്‌ താന്‍ കുടിച്ച കഞ്ഞിവെള്ളം പുറത്തേക്ക്‌ തികട്ടി വരു 
ന്നതായി തോന്നി... അയാളുടെ കണ്‍മുന്നിലൂടെ സ്വന്തം ബാല്യം വള്ളിനി 
ക്കറുമിട്ട്‌ വണ്ടിച്ചക്രവുമുരുട്ടി ഓടിപ്പോയി. 

“അല്ലെങ്കില്‍ തന്നെ നിങ്ങടെ കുട്ടിക്കു മാത്രമെന്താ പ്രത്യേകത... 
അവള്‍ക്കും മറ്റുള്ളവരെപ്പോലെ ഇവിടുത്തെ ഫുഡ്‌ സെന്ററീന്ന്‌ കഴിച്ചു 
ടെ...? അതെങ്ങനെയാ നാം തിന്നുന്നത്‌ നമ്മുടെ സംസ്്‌കാരാ എന്നല്ലോ”... 
ടീച്ചര്‍ നിരാശപ്പെട്ടു. 


“അപ്പോ ടീച്ചറേ ശരിക്കും ന്റെ കുട്ടി ചെയ്ത കുറ്റമെന്താ...? മണ്ണു 
വാരിയതോ... അതോ ചോറു കൊണ്ടുവന്നു കഴിച്ചതോ...??” 

“അതേയ്‌ മിസ്റ്റര്‍ വിശ്വനാഥന്‍...” ടീച്ചറുടെ ആ വിളി വിശ്വനാഥന്‌ 
അരോചകമായി തോന്നിയതേയില്ല... അമേരിക്കന്‍ പ്രസിഡന്റിനെ അങ്ങേ 
രുടെ നായ മിസ്റ്റര്‍ (പസിഡന്റ്‌ എന്നാണത്രേ സംബോധന ചെയ്യാറ്‌... 
പിന്നെന്താ. 


“ഇത്രയും സിവിലൈസ്ഡ്‌ അല്ലാത്ത, മാനേഴ്‌സറിയാത്ത ഒരു 
കുട്ടിയെ ഇനിയും അഫോര്‍ഡ്‌ ചെയ്യാന്‍ ഞങ്ങള്‍ക്കു ബുദ്ധിമുട്ടുണ്ട്‌...” 
ടീച്ചര്‍ പറഞ്ഞവസാനിപ്പിച്ചു. 

ഒന്നപേക്ഷിച്ചാല്‍, ഒരല്‍പം താണുകൊടുത്താല്‍ ഈ തീരുമാനം 
മാറുമെന്ന്‌ വിശ്വനാഥനറിയാഞ്ഞിട്ടില്ല, എന്തോ അയാള്‍ക്കപ്പോള്‍ ഇങ്ങനെ 
പറയാനാണ്‌ തോന്നിയത്‌. 

“ഞാനവളോടൊന്നു ചോദിക്കട്ടെ...” 

വിശ്വനാഥന്‍ വീട്ടിലെത്തുമ്പോള്‍ അവള്‍ സ്‌ക്കൂളില്‍ പോകാന്‍ 
ഒരുങ്ങി നില്‍ക്കുകയാണ്‌. 


റ പിട ദ്ക്ാാക്വ്ച്‌ 
ന്‌ 


“ഇനിയൊരിക്കലും മണ്ണ്‌ മാന്തില്ല എന്നുപ്പുണ്ടെങ്കില്‍ മഠ്ര്രം 


കുഞ്ഞേ നീ സ്ക്കൂളിലേക്ക്‌ പോവുക...” വിശ്വനാഥന്‍ തന്റെ പതിഞ്ഞ 
ശബ്ദത്തില്‍ മകളോട്‌ പറഞ്ഞു. 


അവള്‍ ഒരു നിമിഷം ആലോചിക്കുകയും ചുമലിലെ ഘനസഞ്ചി 
താഴെയിറക്കി കയ്യിലെ ചെടിയുമായി വേലിയരികിലേക്ക്‌ നടക്കുകയും 
ചെയ്തു. 

അന്നു രാത്രിയാണ്‌ വിശ്വനാഥന്‍ ആത്മഹത്യ ചെയ്തവരുടെ കൃതി 
കള്‍ വായിച്ചുതുടങ്ങിയത്‌. 


സ്വയംഹത്യകള്‍ പലതരത്തിലുണ്ടെങ്കിലും മറ്റുള്ളവര്‍ക്കു 
വേണ്ടിയും പ്രത്യയശാസ്ത്രങ്ങള്‍ക്കു വേണ്ടിയുമൊക്കെയുള്ള ആത്മഹത്യ 
യേക്കാള്‍ അയാളെ വേവലാതിപ്പെടുത്തിയത്‌ ഒരിക്കലും ശരിയാവാത്ത നാട്ടു 
മനസ്സാക്ഷിയോട്‌ കലഹിച്ച്‌ മരണത്തെ പുല്‍കിയവരുടെ കഥകളായിരുന്നു. 


ഇടയ്ക്ക്‌ ശരീരം മനസ്സിനെ തരണം ചെയ്യുകയും ജാഗരത്തിന്റെ 
വെളിച്ച ശകലങ്ങള്‍ ഓര്‍ക്കാപ്പുറത്ത്‌ അണഞ്ഞുപോവുകയും ചെയ്യുന്ന 
താണ്‌ ഈയിടെയായി വിശ്വനാഥന്റെ ഉറക്കത്തിന്റെ ഒരു സ്വരൂപം. 


അങ്ങനെ സ്വപ്ന ജാഗരങ്ങള്‍ തമ്മിലുള്ള വേര്‍തിരിയലുകള്‍ ഇല്ലാ 
തായ ഏതോ നിമിഷത്തിലാണ്‌ വിശ്വനാഥന്‍ തന്റെ മകള്‍ക്ക്‌ പലഹാരം 
വാങ്ങാന്‍ ബേക്കറിയില്‍ കയറിയ കാഴ്ച സ്വയം കാണാന്‍ തുടങ്ങിയത്‌. 


അയാള്‍ക്ക്‌ ഈ അടുത്ത കാലത്ത്‌ ഉണ്ടായിപ്പോയ ഒരു ശീലമാണ്‌ 
വൈകുന്നേരം വീട്ടിലേക്ക്‌ എന്തെങ്കിലും നിറമുള്ള തീറ്റ സാധനങ്ങള്‍ വാങ്ങി 
ക്കൊണ്ടുപോവുക എന്നത്‌. സത്യത്തില്‍ അതു വെറുതെ തുടങ്ങിയതൊ 
ന്നുമല്ല. വരാന്തകള്‍ അടച്ചുകെട്ടുന്നതിനു മുമ്പ്‌ കുട്ടികള്‍ക്കും ചിലപ്പോ 
ഴൊക്കെ അയാള്‍ക്കും അടുത്ത വീടുകളിലെ മുറുക്കും ഉണ്ണിയപ്പവും അച്ച 
പ്പവുമൊക്കെ തിന്നാന്‍ കിട്ടിയിരുന്നു. 

വരാന്ത ഇല്ലാതായതിന്റെ രണ്ടാം ദിവസം മകളാണ്‌ അയാളോട്‌ പറ 
ഞ്ഞത്‌. 

“ഞങ്ങടെ ക്ലാസിലെ കുട്ട്യോള്‍ക്കൊക്കെ അവരുടെ അച്ഛന്‍മാരും 
അമ്മമാരും എന്തൊക്കെയാ വാങ്ങിക്കൊടുക്കാറുള്ളത്‌...?”” 


അവരതൊക്കെ സ്‌ക്കൂളില്‍ കൊണ്ടുവരുമെന്നും കൂടി അവള്‍ പറ 
ഞ്ഞപ്പോഴാണ്‌ അയാള്‍ക്ക്‌ ഇടക്കെങ്കിലും ഒന്ന്‌ അച്ഛനാകണമെന്നു തോന്നി 
യത്‌. 

ഇപ്പോള്‍ വിശ്വനാഥന്‍ കാണുന്നത്‌ അത്തരത്തിലൊരു വൈകുന്നേ 
രമാണ്‌. 


ബെപ്തംബ്ര്‍-നവംബ്ര്‍ 201 പകാ 


പാക്ക്‌ ചെയത്‌ തീറ്റപ്പണ്ടങ്ങളുടെ വര്‍ണാഭമായ ഒരു ഘോഷയാ 
ത്രയാണ്‌ ആ ഷോപ്പ്‌ എന്ന്‌ വിശ്വനാഥനു തോന്നി... 

ഒരു പാക്കറ്റ്‌ ബിസ്‌ക്കറ്റും ഒരു പാക്കറ്റ്‌ കേക്കും വാങ്ങിയ വിശ്വനാ 
ഥന്‍ ഇത്രയും സാധനം കഴിഞ്ഞ തവണ വാങ്ങിയപ്പോള്‍ ഇത്ര വിലയായി 
ട്ടില്ലായിരുന്നല്ലോ എന്നു സംശയിച്ചു. ഇത്തരം കടകളില്‍ വില ചോദിക്കാറി 
പ്ലാത്തവരാണല്ലോ നാം എന്നയാള്‍ കുറ്റസമ്മതം നടത്തുകയും ചെയ്തു. 

“വില ഇനിയും കൂടും". പ്ലാസ്റ്റിക്‌ കൂടിലാക്കി സാധനങ്ങള്‍ മേശ 
പ്ലുറത്തിട്ട്‌ മുഖപരിചയക്കാരനായ കടക്കാരന്‍ പറഞ്ഞു. ഇന്നല്ലെങ്കില്‍ നാളെ 
സിറിയയില്‍ യുദ്ധമുണ്ടായേ പറ്റു, സിറിയ അല്ലെങ്കില്‍ ഇറാന്‍ അല്ലെങ്കില്‍ 
വേറെ എവിടെയെങ്കിലും... 

അയാള്‍ വിശ്വനാഥനോട്‌ ശരി സര്‍, പറഞ്ഞ്‌ അയാളുടെ പണിക 
ളിലേക്ക്‌ മടങ്ങിപ്പോയി. 

വിശ്വനാഥന്‌ അപ്പോള്‍ തലച്ചോറിലൂടെ ഒരു യുദ്ധവിമാനം പറന്നു 
പോകുമ്പോലെ തോന്നി. താനിത്രയും നാള്‍ വാങ്ങി മകള്‍ക്കു നല്‍കിയത്‌ 
ഏതോ രാജ്യത്തെ കുട്ടികളുടെ പ്രാണനായിരുന്നു... 

തനിക്കുചുറ്റും പിഞ്ചുമക്കളുടെ നിലവിളികള്‍ അസഹ്യമായപ്പോ 
ഴാണ്‌ വിശ്വനാഥന്‍ കണ്ണുതുറന്നത്‌. 

അന്നുച്ചക്കാണ്‌ നാം വിശ്വനാഥനെ മേല്‍ക്കൂരകള്‍ നഷ്ടപ്പെട്ടവ 
രുടെ കൂട്ടത്തില്‍ കടല്‍ത്തീരത്തുവെച്ച്‌ കണ്ടുമുട്ടുന്നത്‌. 

വിശ്വനാഥാ എന്താണ്‌ നിന്റെ തീരുമാനം....? കടല്‍ അയാളോട്‌ 
ചോദിച്ചു. 

എനിക്കു ചുറ്റും കടലിരമ്പത്തേക്കാള്‍ ഒച്ചയില്‍ കുട്ടികള്‍ നിലവി 
ളിക്കുന്നു. 

വിശ്വനാഥന്‍ മറുപടി പറഞ്ഞു. 

കടല്‍ ആ മറുപടി കേള്‍ക്കാത്തപോലെ പെട്ടെന്ന്‌ പിന്‍വാങ്ങുകയും 
വിശ്വനാഥന്‍ തന്റെ മറുപടി കടലിനെ കേള്‍പ്പിക്കാന്‍ വേണ്ടി പിന്നെയും 
പറയുകയും കടലിലേക്ക്‌ ഇറങ്ങിയിറങ്ങിയങ്ങനെ പോവുകയും... 


ദ വ്യദ്മമത്ുമെ- മുനാ:ശമറഡി(്രട 


എം.എന്‍.റോയ്‌ 
വിവര്‍ത്തനം : എം.വി.ഹരിദാസന്‍ 


ഉരുപതാം നുറ്റാണ്ടിലെ വിപ്ലവകാരിയും ദാര്‍രനികനുമായ 
എം. എന്‍. റോയിയുടെ മാലിക ചിന്തകളുടെ സമാഹാരം. 
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ടക ാകാഥി്‌ 
ട്‌ 


കവിത രാജാവ്‌ നഗ്നനെന്നു വിളിച്ചുപറഞ്ഞ കുട്ടിയെ 


ഈയിടെ കണ്ടുമുട്ടി. 
അവനാകെ മാറികോയിരുന്നു. 
ഒരുപാടുവളര്‍ന്നെങ്കിലും 

ഒരു ബോണ്‍സായ്‌ മരം പോലെ 
അവന്‍ മുരടിച്ചിരുന്നു. 

ഒരു വെളിപാടുപോലെ 
ഒരിക്കലവന്‍ തുറന്നുപറഞ്ഞ 
ഉണ്‍മകളേറ്റു പറയാന്‍ 
അന്നവന്റെ പിന്നിലൊരു 
ജനതയുങ്ായിരുന്നു. 


ബി.ജോസുകുട്ടി 


പുര്‍ണനന്നം 


ബ്രാന്‍ഡ്‌ ചെയ്യകെട്ട അതേ ജനത 

അവന്റെ നെഞ്ചുകീറിയുള്ള 

സത്യദാഷണങ്ങളെ 

രാജ്ഷട്ടിലും പിന്നെ, കോണ്‍ക്രീറ്റ്‌ ശ്മശാനങ്ങളിലെ 
തെമ്മാടിക്കുഴികളിലുമടക്കം ചെയ്തു. 
ഉന്ദ്രപ്രസ്ഥത്തിലെ കാവിതേച്ച 

തടവറയിലെ നാലു മിനാരങ്ങള്‍ക്കിടയില്‍ 
അവനനുദവിച്ച പീഡനങ്ങള്‍ 

മൌനമായി അലറിഷറയുന്നുങായിരുന്നു. 

ഒരു പാതിരാവിലുയര്‍ന്ന 

സ്വാതന്ത്ര വസന്തത്തിന്റെ ഇടിമുഴക്കത്തില്‍ 
അവന്റെ ശബ്ദം മുങ്ങിഷോയിരുന്നു. 
ഉഷോഴവന്‌ പുതിയ ഓഫറുകളുമായി 
മള്‍ട്ടിനാഷണല്‍ രാജാക്കന്മാര്‍ 

ചാര്‍ട്ടര്‍ ചെയ്ത ചിറകുകളിലേറി 
പാഞ്ഞുവരുന്നുണ്ട്‌. 

ദരിദ്രനാരായണന്‍മാരെ പ്രച്ഛന്നവേഷം കെട്ടിച്ച്‌ 
ചേരികളില്‍ പുതുനിറങ്ങള്‍ പൂരി 
നവരാമരാജ്യമുണ്ാക്കി, 

അവനെ ബ്രാന്‍ഡ്‌ അംബാസഡാക്കി, 
സംസ്കാരം സംസ്കരിച്ച്‌ 

വിറ്റഴിക്കാമെന്നു ബോധ്യകെടുത്തിയിട്ടുണ്ട്‌. 
ഉഷോര്‍, രാജാക്കന്മാരും പരിവാരങ്ങളും, 
ആഡംബര പട്ടുടയാടകളണിഞ്ഞാണ്‌ നടക്കുന്നത്‌. 
ഉഷോഴുമവനുച്ചത്തിലെല്ലാം വിളിച്ചു പറയുന്നുണ്ട്‌ 
പക്ഷേ, കാതുകളില്ലാത്തവര്‍ 

അതെങ്ങനെയാണ്‌ ഗ്രഹിക്കുക. 


ദബ്വെച്തംങ്ര്‍-നവംബര്‍ 201 പക്‌ 
ടം 


കവിത 


അപരാധി 


മോഹന്‍ദാസ്‌ തെമ്പള്ളം 


ഞങ്ങള്‍ക്കിവിടെ 

സുഖമാണ്‌ 

കണ്ണീരില്‍ തിളരിച്ച കഞ്ഞിക്ക്‌ 
ഒരു പ്രത്യേക മണം, രുചി 


കഴുത്തറ്റം വരെ 

കടം കയറി 

കണ്ടാകര്‍ണ്ണനും 

കരിം കുട്ടിയും 

ചാത്തനും 

മറുതയും 

നാടുവിട്ടു 

ഞങ്ങള്‍ക്കു 
പ്രാര്‍ത്ഥിക്കാനാരുമില്ലാതായി 


വഴിവക്കിലെ അത്താണിയില്‍ 
ചുമടിറക്കിയവരാരൊക്കെ 
ചുറ്റി പോയവരാരൊക്കെ 


കാനേഷുമാരിയില്‍ 
ഉര്‍ക്െടാത്തതുകൊണ്ട്‌ 
അവരജഇഞാതരായി 
രാജ്യമില്ലാത്തവരായി 


അവരില്‍ ചിലര്‍ 
ഒറ്റുകാരായി 
കള്ളന്മാരായി 
കൂട്ടികൊടുഷുകാരായി 
ദരിക്കുന്നോരായി 


കടല്‍ മാറി കരയായി 
കരമാറി കടലായി 


കരയില്‍വെച്ച്‌ 
കണ്ടുമുട്ടിയവര്‍ 
തിരിച്ചറിയാത്തവിധം 
മാറിഷോയി 


ട്രക്കില്‍ 
ടം 


കാര്യം പറഞ്ഞ്‌ 
കളിക്കൂട്ടുകാരായി 
കള്ളും 

പെണ്ണും 

ണ്ണം 

കച്ചവടമായി 
വിരല്‍ചുണിയവര്‍ 
രത്രുക്കളായി 
വിരലുകൊടുത്തവര്‍ 
മിത്രങ്ങളായി 


പകല്‍ വെളിച്ചത്തില്‍ 
പക വീട്ടി 

പലരുടെ പേരും 
മാഞ്ഞു പോയി 
ഉരുളിലും 
പകലിലും 
ദയങ്ങളായി 


കാഴ്ചയിലെ കാഴ്ചയെ 
കുരുതികൊടുത്തു 
കാഴ്ച്ചവട്ടമില്ലാതെയായി 


വിലക്കയറ്റം 
വിലകെട്ടതാക്കി 
ഉഈണുമാറ്റി 
ഉപവാസ്മാക്കി 
വസ്ത്രം മാറ്റി 
വാനരനാക്കി 
പാര്‍വിടം മാറ്റി 
പാതച്ചാലിലായി 


ഞങ്ങള്‍ക്കിവിടെ 
രരിക്കും 

സുഖം തന്നെയാണ്‌ 
ള്‍്ചട്ടോ 


[6 


വീണ്ടെടുക്കല്‍ - ശാസ്ത്രചിന്ത 


ബോധോദയത്തിന്റെ പൊരുള്‍ 


മൈത്രേയന്‍ 


ജനിക്കുമ്പോള്‍ വരികയും മരിക്കുമ്പോള്‍ ഇറങ്ങിപ്പോവുകയും 
അതിനുശേഷം ആകാശത്തിരുന്ന്‌ താടിക്കു കൈയുംകൊടുത്ത്‌ പുനര്‍ജ്ജ 
നിക്കാന്‍ നല്ലയിടവും നോക്കിയിരിക്കുന്ന ജീവനും അല്ലെങ്കില്‍ ഈ ജന്മ 
ങ്ങളെല്ലാം ഉണ്ടാകുന്നുവെന്ന്‌ സ്വയം തോന്നിയും ഭ്രമിച്ചും പെട്ടെന്ന്‌ വെളി 
പാടുവന്ന്‌ തന്റെ ഈ വിഡ്ഡ്ടിത്തമോര്‍ത്ത്‌ പൊട്ടിച്ചിരിക്കുന്ന ആത്മാവും 
ഒക്കെയായ ഈ ബോധം ഒരു മുറിവില്ലാത്ത, അഴിവില്ലാത്ത, സാന്ദ്രമായ, 
ഘനീഭവിച്ച, ഏകത്വമായ അനുഭവമായി വേദാന്തികള്‍ മനസ്സിലാക്കുമ്പോള്‍ 
ഓരോരോ നട്ടും ബോള്‍ട്ടും ഈരി ടയറും വീലും മാറി, എന്‍ജിനും 
ബോഡിയും വേറെയായി ഒരു മെക്കാനിക്കിന്റെ വര്‍ക്ക്‌ഷോപ്പില്‍ ചിതറിക്കി 
ടക്കുന്ന കാറുപോലെയാണ്‌ നാഡീവ്യൂഹശാസ്ത്രജ്ഞര്‍ക്ക്‌. 


പണ്ടുകാലത്ത്‌ ഉപനിഷത്‌ ഉദഷികള്‍ കൊണ്ടാടിയ അനുഭവങ്ങള്‍ 
തൊട്ട്‌ ശങ്കരന്‍, രാമകൃഷ്ണന്‍, വിവേകാനന്ദന്‍, നാരായണന്‍, രമണന്‍ വരെ 
പറഞ്ഞിരുന്ന ആത്മീയാനുഭവങ്ങള്‍ ഡോക്ടര്‍മാരുടെ മുമ്പില്‍ വന്നു 
നില്ക്കുന്ന മസ്തിഷ്കരോഗബാധിതരായ രോഗികള്‍ നിരന്തരം അനുഭവി 
ക്കുന്നുണ്ടെന്നുള്ള വസ്തുത നമ്മെ അന്ധാളിപ്പിക്കുകതന്നെ ചെയ്യും. ആത്മ 
ജ്ഞാനത്തിന്റേതായ തത്ത്വചിന്തയുടെ അഭാവത്തില്‍ ഇവരാരും രമണനോ 
നാരായണനോ ആകുന്നില്ല എന്നു മാത്രം. ഈ ആത്മീയാനുഭവങ്ങള്‍ എല്ലാം 
തന്നെ ഒന്നുരണ്ട്‌ ഇലക്ട്രോഡുകളുടെ സഹായത്തോടെ ഒരു സിരാവിജ്ഞാ 
നീയശാസ്ത്രജ്ഞന്‍ന നമുക്കിന്ന്‌ അനുഭവവേദ്യമാക്കിത്തരാന്‍ കഴിയും. കൂടു 
വിട്ടു കൂടുമാറുന്ന വിദ്യയോ, അവനവനെ സ്വയം നോക്കുന്ന വിദ്യയോ, 
സ്വശരീരത്തിനു പുറകില്‍ നിഴലായി നടക്കുന്ന വിദ്യയോ, ആകാശത്തു 
നിന്ന്‌ സ്വന്തം ശരീരം നോക്കുന്ന വിദ്യയോ ഏതു വേണമെങ്കിലും ഈ 
ശാസ്ത്രജ്ഞരുടെ ലാബില്‍ നമ്മെ അനുഭവിപ്പിക്കാന്‍ അവര്‍ക്ക്‌ ഇന്നു കഴി 
യും. ഈ ആത്മീയാനുഭവങ്ങള്‍ നിശ്ചിതതുകയ്ക്ക്‌ തരമാക്കാവുന്ന കഫേ 
കള്‍ വളരെ താമസംവിനാ നമ്മുടെ നഗരാനുഭവമായി മാറും. മയക്കുമരു 
ന്നുകള്‍ക്കും മദ്യത്തിനും എല്ലാ അപ്പനമ്മദൈവങ്ങള്‍ക്കും മാര്‍ക്കറ്റിടിയു 
മെന്ന്‌ നിശ്ചയം. ഇവിടെ ചേക്കേറുന്ന യുവതീയുവാക്കളെ എങ്ങനെ പിന്‍തി 
രിപ്പിക്കാമെന്നായിരിക്കും അന്നത്തെ മാദ്ധ്യമ-സദാചാര പോലീസുകളുടെ 
ചര്‍ച്ചകള്‍ എന്ന്‌ ഇപ്പോഴേ നമുക്ക്‌ പ്രവചിക്കാനാകും. 

കോടിക്കണക്കിനു വര്‍ഷംകൊണ്ട്‌ പരിണാമപരമായി രൂപപ്പെട്ട 
ബോധം നമ്മുടെ ജീവിതവിജയത്തിനു സഹായമായതുകൊണ്ട്‌ ഏകീഭാവം 
കൈവരിച്ചു എന്നല്ലാതെ വേദാന്തികള്‍ മനസ്സിലാക്കുംപോലെ എല്ലാം അഴി 
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ഞ്ഞാലും അഴിയാതെ നില്‍ക്കുന്ന ഒന്നല്ല. അതഴിച്ചെടു ത്താല്‍, നട്ടും 
ബോള്‍ട്ടും വീലും ടയറും ഡോറും ബോഡിയും എന്‍ജിനുമെല്ലാം അഴിച്ചെ 
ടുത്താല്‍, അപ്രത്യക്ഷമാകുന്ന കാറുപോലെതന്നെയാണ്‌. പരിണാമപരമായ 
ആവശ്യത്താല്‍ കോടിക്കണക്കിനു കോശങ്ങളുടെയും അവ ചേര്‍ന്നുണ്ടായ 
അവയവങ്ങളുടെയും ഒരു ഏകോപനം ആവശ്യമായി വന്നതു മാത്രമാണ്‌ 
ഈ ഘോഷിക്കപ്പെട്ട ആത്മബോധം. അല്ലാതെ എല്ലാറ്റിനും അടിസ്ഥാനവും 
സര്‍വ്വവും സര്‍ജ്ജനം ചെയ്യാനുള്ള പ്രഭവകേന്ദ്രമോ ഒന്നുമല്ല ഈ “ഞാന്‍”. 
അല്പസ്വല്പം ചികിത്സയും ലോകവിജ്ഞാനവും കൊടുത്താല്‍ മിക്ക 
ആത്മജ്ഞാനികള്‍ക്കും ലോകയാഥാര്‍ത്ഥ്യത്തിലേക്ക്‌ “മോക്ഷം” നല്‍കാവു 
ന്നതേയുള്ളു. 


എന്നാല്‍, ജീവിതം ഒരു അനുസ്യൂത്രപ്രകരിയയായി നാം മനസ്സിലാ 
ക്കാത്തതുകൊണ്ടാണ്‌ ഈയൊരു തെറ്റിദ്ധാരണയില്‍, അതായത്‌ ഇത്‌ വേറിട്ടു 
നില്‍ക്കുകതന്നെയാണ്‌ എന്ന്‌, നാം എത്തിച്ചേരുന്നത്‌. എല്ലാം നിയ്ന്ത്രിക്കു 
ന്ന, എല്ലാ തീരുമാനങ്ങള്‍ക്കും ഉത്തരവാദിയായ ഒരു കര്‍ത്താവായ “ഞാന്‍” 
ഉള്ളിലൊളിച്ചിരുപ്പുണ്ടെന്ന ബോധമാണ്‌ നമുക്കുള്ളത്‌. ഇത്തരത്തിലുള്ള ഒരു 
ഞാനില്ലെന്നറിയുക. ഇങ്ങനെ പറയുമ്പോള്‍ എല്ലാം വിധി നിര്‍ണ്ണീതമാണെന്ന്‌ 
പറയുകയല്ല. വിധിയിലും ജാതകത്തിലും വിശ്വസിക്കുന്നവര്‍, ഒരു സിനിമ 
പിടിച്ചുവച്ചിരിക്കുന്നതുപോലെ, എല്ലാം മുന്‍കൂട്ടി നിശ്ചയിച്ചുറപ്പിച്ചു വച്ചിരി 
ക്കുകയാണെന്നും നാം അതിലെ കഥാപാത്രങ്ങളായി ആടുക മാത്രമാ 
ണെന്നും കരുതുന്നു. ഓടുന്ന റീലില്‍ വെളിച്ചമടിക്കുന്ന ഭാഗം എങ്ങനെ 
യാണോ തിരശ്ശീലയില്‍ പതിഞ്ഞ്‌ ചലനമുള്ളതായി നാം അനുഭവിക്കുന്നത്‌, 
അതുപോലയാണ്‌ ജീവിതം നാം അനുഭവിക്കുന്നതെന്നും അവര്‍ വിശ്വസി 
ക്കുന്നു. ഇങ്ങനെ അനുഭവിക്കുന്നതിനെ നാം “വര്‍ത്തമാനം” അല്ലെങ്കില്‍ 
“ഇപ്പോള്‍” എന്ന്‌ വിളിക്കുന്നതെന്നും അവര്‍ വിശ്വസിക്കുന്നു. പക്ഷേ, വിധി 
വിശ്വാസവും ദൈവവിശ്വാസവും ഒത്തുപോകുകയില്ലായെന്നുപോലും ഇവര്‍ 
മനസ്സിലാക്കുന്നില്ല. 

ആന്തരികമായി ഇരുന്ന്‌ നമ്മെ നയിക്കുന്ന, പരിപൂര്‍ണ്ണ കര്‍ത്തൃത്വ 
മുള്ള ഒരു ഞാനും ഇല്ല, എല്ലാം നിര്‍ണ്ണീതമായ ഭാവിയുമല്ല എന്നു പറയു 
മ്പോള്‍ പിന്നെ എങ്ങനെ ജീവനെ മനസ്സിലാക്കണം? ഇത്‌ വളരെ സൂക്ഷ്മ 
മായി മനസ്സിലാക്കേണ്ട ഒന്നാണ്‌. നമ്മുടെ മസ്തിഷ്കം പഞ്ചേന്ദ്രിയങ്ങളി 
ലുടെ കടന്നുവരുന്ന ബാഹ്യമായ അനേകം ചോദനകളാല്‍ നിരന്തരം പ്രകോ 
പിതമായിക്കൊണ്ടിരിക്കുന്ന ഒന്നാണ്‌. അതേ സമയംതന്നെ ശരീരത്തിനു 
ള്ളില്‍ പല തലങ്ങളിലായി നടക്കുന്ന കോടിക്കണക്കിന്‌ പ്രവര്‍ത്തനങ്ങള്‍ 
അങ്ങോട്ടും ഇങ്ങോട്ടും പ്രതിപ്രവര്‍ത്തിച്ച്‌ സ്വയം സംഭവിക്കുന്ന ഒരേകോ 
പനവുമുണ്ട്‌. പക്ഷേ, ഇങ്ങനെ നടക്കുന്ന കോടിക്കണക്കിനുവരുന്ന പ്രകോ 
പനങ്ങളും പ്രവര്‍ത്തനങ്ങളും ഉണ്ടാകുന്നതില്‍ വളരെക്കുറച്ചു മാത്രമേ നാം 


റ പ 
ഹ്‌ 


“ ബോധ പുര്‍വ്വം അറിയാറുള്ളു. ഈ ബോധപൂര്‍വ്വം അറിയുന്നതു മാത്ര 
മാണ്‌ നാം നമ്മുടെ പ്രവൃത്തിയോ ചിന്തയോ ആയി “തിരിച്ചറിയാറുള്ളു”. 
പക്ഷേ, ഈ തിരിച്ചറിഞ്ഞ ചിന്തകളോ പ്രവൃത്തികളോ പരിശോധിച്ചു അവ 
എന്തുകൊണ്ട്‌ അങ്ങനെതന്നെ സംഭവിച്ചു എന്ന്‌ വീണ്ടും ചോദിച്ചാല്‍ നമുക്ക്‌ 
അതിന്‌ ഉത്തരമുണ്ടാകില്ല. നാം മുന്‍പ്‌ സുചിപ്പിച്ചതുപോലെ പരിണാമപര 
മായി ഒരാവശ്യമെന്ന നിലയില്‍ ഒരേകോപനം സംഭവിച്ചതില്‍ കവിഞ്ഞ്‌ 
മറ്റൊന്നും തന്നെ ഇവിടെയില്ല. ഈ ഏകോപനഭാവത്തെയാണ്‌ നാം ഞാനെന്ന്‌ 
വിളിക്കുന്നത്‌. അത്‌ മേല്‍പ്പറഞ്ഞ പ്രവര്‍ത്തനങ്ങളുടേയോ ചിന്തകളുടേയോ 
ഉത്തരവാദിയോ കര്‍ത്താവോ അല്ലു. ഈ നടക്കുന്ന അനേകം സംഭവങ്ങ 
ളില്‍ ഒരരുകുപറ്റി നില്‍ക്കുന്ന ഒന്നുമാത്രം, വളരെക്കുറച്ച്‌ കാര്യങ്ങളില്‍ 
മാത്രം അല്പസ്വല്പം ഉത്തരവാദിത്വം പേറാന്‍ കഴിയുന്ന ഒന്നു മാത്രം. 
നമ്മുടെ തലച്ചോറ്‌ രണ്ട്‌ വ്ൃത്യസ്ത ഭാഗങ്ങളായിട്ടാണ്‌ രുപപ്പെട്ടിരി 
- ക്കുന്നത്‌. ഇവയെ തമ്മില്‍ ചേര്‍ക്കുന്ന വള്ളിപോലെ നീണ്ട ഒരു സിരാകോ 
ശമുണ്ട്‌. ഒരു ഭാഗത്ത്‌ നടക്കുന്ന കാര്യങ്ങള്‍ മറുഭാഗത്ത്‌ അറിയിച്ച്‌ തമ്മി 
ലൊരു ഇണക്കമുണ്ടാക്കി രണ്ട്‌ ഭാഗങ്ങളും ഒത്തൊരുമയോടെ പ്രവര്‍ത്തി 
ക്കാന്‍ ഈ വള്ളിയാണ്‌ സഹായിക്കാറുള്ളത്‌. അപസ്മാരചികിത്സയുടെ ഭാഗ 
മായി നാല്പതുവര്‍ഷം മുന്‍പ്‌ ഡോക്ടറന്മാര്‍ കുറേ രോഗികളുടെ മസ്തി 
ഷ്കത്തില്‍ ഇവ മുറിച്ച്‌ രണ്ടാക്കി. ഈ ചികിത്സയുടെ ഫലമായി അപസ്മാ 
രമെന്ന ദുഃസ്സഹാനുഭവം രോഗികള്‍ മറികടക്കുകയുണ്ടായി. എന്നാല്‍, 
അവര്‍ക്ക്‌ എന്തെങ്കിലും കുറവോ വ്യത്യാസങ്ങളോ വന്നതായി ചികിത്സയ്ക്ക്‌ 
വിധേയരായവര്‍ അറിഞ്ഞതുതന്നെയില്ല. പക്ഷേ, സിരാവിജ്ഞാനീയശാസ്ത്ര 
ജ്ഞര്‍ ഇവരെപ്പറ്റി നടത്തിയ സുക്ഷ്മപഠനങ്ങള്‍ ഈ ധാരണ പാടേ തിരു 
ത്തിക്കുറിച്ചു. തലച്ചോറിലെ വലതുവശം ശരീരത്തിന്റെ ഇടതുഭാഗത്തെ നിയ 
ന്ത്രിക്കുന്നതാണെന്നും ഇടതുവശം വലതുഭാഗത്തെ നിയന്ത്രിക്കുന്നതാ 
ണെന്നും മനസ്സിലാക്കാന്‍ കഴിഞ്ഞു. മറ്റൊന്ന്‌, ഇടതുഭാഗത്താണ്‌ കലാ-സാ 
ഹിത്യ- ഭാഷാ കഴിവുകള്‍ സ്ഥാനമുറപ്പിച്ചിരിക്കുന്നതെന്നും മനസ്സിലാക്കി. 
അതുപോലെ നമ്മുടെ ഉള്ളിലിരുന്നു സ്ഥിരമായി കലപില സംസാരിച്ച്‌ പല 
” പല സംഭവങ്ങളെ കൂട്ടിയിണക്കി കാര്യവിശദീകരണം നടത്തുന്ന സുത്രധാ 
രന്‍ ഇടതുഭാഗത്താണ്‌ കസേരയിട്ടിരിക്കുന്നതെന്നും കണ്ടെത്താന്‍ കഴിഞ്ഞു. 
വള്ളി മുറിച്ചവരുടെ വലതുവശത്തു നടക്കുന്നതൊന്നും ഇടതുവശത്തിരി 
ക്കുന്ന സൂത്രധാരന്‌ അറിയാന്‍ കഴിയില്ല. പക്ഷേ, ഇതൊന്നും ഈ വിദ്വാന്‌ 
പ്രശ്നമേയല്ല. മറുവശത്തു നടക്കുന്നതിനെപ്പറ്റി ഒന്നുമറിയില്ലെങ്കിലും കാര്യ 
കാരണബദ്ധതയോടെ തന്റെ സ്വതസിദ്ധമായ ശൈലിയില്‍ കാര്യവിശദീക 
രണം അയാള്‍ നടത്തും. ഈ വിശദീകരണമാണ്‌ ജീവിതത്തിന്റെ തുടര്‍ച്ച 
ഒഴിവില്ലാതെ നാം അനുഭവിക്കുന്നതിനു കാരണം. കുടുതല്‍ പഠനങ്ങളി 
ലുടെ വലതുവശത്തും ഒരു ഏകോപന കര്‍ത്താവുണ്ടെന്നും കണ്ടെത്തി. 


വ്വെച്തംബര്‍-നവംബിര്‍ 2013... , 


പക്ഷേ, ഇദ്ദേഹത്തിന്റെ സാന്നിദ്ധ്യം അത്ര പ്രകടമല്ലാത്തതു കാരണം നാം 
അറിയാറുതന്നെയില്ല. ഒരാള്‍ മാത്രമേ ഉള്ളിലുള്ളു എന്ന ധാരണയാണ്‌ 
ഇവിടെ തകര്‍ന്നു തരിപ്പണമായത്‌. പലപല ആവശ്യങ്ങള്‍ക്കായി പലപല 
ക്രേന്രങ്ങളായി പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്ന മസ്തിഷ്കം ഇങ്ങനെ ചില ഏകോപനങ്ങ 
ളിലൂടെ ഒരു ഏകകംപോലെ പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നതായി നാം. അനുഭവിക്കുക 
യാണ്‌. അല്ലാതെ അകത്ത്‌ നാം കരുതുന്നതുപോലെ ഉത്തരവാദിത്വമുള്ള 
ഒരു കര്‍ത്താവില്ല. (മനുഷ്യ രറിയാ൯ എന്ന കൃതിയില്‍നിന്ന്‌. പ്രസാധകര്‍: 
ഡി.സി. ബുക്സ്‌). 


ചര്വത്വ്‌ ഹ്രുവേഴ്‌സ്‌ 


പോലീസ്‌ സ്റ്റേഷനെതിര്‍വശം 
വടക്കഞ്ചേരി 
ഫോണ്‍ : 9847511545 


വിവാഹാവശ്യങ്ങള്‍ക്കും 
മറ്റ്‌ ആഘോഷവേള 
കള്‍ക്കും പൂമാലകള്‍, 
ബൊക്കകള്‍ തുടങ്ങി 
എല്ലാവിധ പുഷ്പാലങ്കാര 


ങ്ങളും വിശ്വസ്തതയോടെ 
തയ്യാര്‍ചെയ്തു 
കൊടുക്കുന്ന 
വടക്കഞ്ചേരിയിലെ 
പ്രമുഖ സ്ഥാപനം. 


ച്‌ 


വീണ്ടെടുക്കല്‍ - അനുഭവം 


കോവൂര്‍ ഭഗവാനായ കഥ 
ജോണ്‍സണ്‍ ഐരുര്‍ 


കോവുരിന്റെകുടെയുള്ള പര്യടനത്തില്‍ ഓര്‍മയില്‍ നില്‍ക്കുന്ന രസ 
കരമായ ഒരു സംഭവം, സായിഭക്തന്മാര്‍ കോവുരിനെ ദൈവമായി കണ്ട 
താണ്‌. 

ആന്ധ്രയില്‍വെച്ചാണ്‌ സംഭവം. ഭഗവാന്‍ സത്യസായിബാബയുടെ 
ആസ്ഥാനം ആന്ധ്രയിലെ പുട്ടപര്‍ത്തിയിലാണ്‌. കോവുരും സംഘവും പുട്ട 
പര്‍ത്തി ഉള്‍ക്കൊള്ളുന്ന അനന്തപൂര്‍ ജില്ലയിലെത്തി. സായിബാബയുടെ 
ആസ്ഥാനമായ പ്രശാന്തിനിലയത്തിലേക്കു ഫോണ്‍സന്ദേശം കൊടുത്തു. 
പിറ്റേന്ന്‌ കാലത്ത്‌ ഒരു സംഘം പ്രതലേഖകരോടൊപ്പം പ്രൊഫ. കോവുര്‍, 
സായിബാബയെ സന്ദർശിക്കു മെന്നും അദ്ദേഹത്തിന്റെ മുന്നില്‍വെച്ച്‌ 
ദിവ്യാത്ഭുതങ്ങള്‍ കാണിക്കണമെന്നുമായിരുന്നു സന്ദേശം. 


പിറ്റേന്നു കാലത്ത്‌ അറിഞ്ഞത്‌ സായിബാബ കര്‍ണാടക സംസ്ഥാ 
നത്തെ വൈറ്റ്ഫീല്‍ഡിലുള്ള വൃന്ദാവന്‍ എന്ന വസതിയിലേക്കു താമസം 
മാറ്റി എന്നാണ്‌, 


പ്രൊഫ. കോവുരും സംഘവും കുറെ പ്രത്പ്രവര്‍ത്തകരെയുകകുട്ടി 
വൃന്ദാവനി" ല്‍ എത്തി. ബാംഗ്ലൂര്‍ യുണിവേഴ്സിറ്റി വൈസ്‌ ചാന്‍സലര്‍ ഡോ. 
എച്ച്‌.നരസിംഹറാവുവും ഉണ്ടായിരുന്നു കുടെ. 

സായ്‌ പ്രവര്‍ത്തകര്‍ കോവുരിനെയും സംഘത്തെയും “വൃന്ദാ 
വന്റെ” മതില്‍കെട്ടിനുള്ളിലേക്കു കടക്കാന്‍ അനുവദിച്ചില്ല. 


പ്രൊഫ. കോവൂര്‍ ഗെയ്റ്റിനു പുറത്തുതന്നെ നിന്നുകൊണ്ട്‌ ദിവ്യ 
ന്മാരുടെ പൊള്ളത്തരങ്ങളെക്കുറിച്ച്‌ ഒരു ചെറുപ്രഭാഷണം നടത്തി. തദ്ദേശ 
വാസികളും സായിബാബയെ കാണാന്‍ പല സ്ഥലങ്ങളില്‍നിന്ന്‌ എത്തിയ 
വരും അദ്ദേഹത്തിനു ചുറ്റും കുടി. 

യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ ഇംഗ്ലീഷിലുള്ള കോവൂരിന്റെ പ്രഭാഷണം കുടി 
നിന്ന ഗ്രാമീണ ജനതകളില്‍ ഭൂരിപക്ഷത്തിനും മനസ്സിലായിരുന്നില്ല, ഇട 
യ്ക്കിടയ്ക്ക്‌ സായിബാബാ എന്ന പേരു പറയുന്നതു മാത്രമേ അവര്‍ക്കു 
മനസ്സിലായുള്ളു. 

പ്രഭാഷണത്തിനിടയില്‍ സായിബാബ ചെയ്യുന്നതുപോലെ 
കോവുരും ശുന്ൃയതയില്‍നിന്ന്‌ ഭസ്മം “ സൃഷ്ടിച്ച്‌” പ്രേക്ഷകര്‍ക്ക്‌ വിതരണം 
ചെയ്തു. സായിബാബ കൊടുക്കുന്നതുപോലെതന്നെ കര്‍പ്പൂരത്തിന്റെ മണ 
മുള്ള ഭസ്മം. ജനങ്ങള്‍ അതു വാങ്ങി നെറ്റിയില്‍ പുശുകയും ചിലര്‍ ഭക്ഷി 
ക്കുകയും ചെയ്തു. പെട്ടെന്നാണ്‌ സംഭവിച്ചത്‌, ഒരാള്‍ കോവുരിന്റെ 


ബെച്തംങബ്ര്‍-നവംബ്ര്‍ 2013, 


കാല്‍ക്കല്‍ കമിഴ്ന്നു വീണ്‌ നമസ്കരിച്ചു. “ഭഗവാന്‍ ഭഗവാന്‍” എന്നു വിളിച്ച്‌ 
എന്തൊക്കെയോ പറയാന്‍ തുടങ്ങി. ഇതു കണ്ടുനിന്ന ജനങ്ങളില്‍ ബഹുഭു 
രിപക്ഷവും അത്‌ ആവര്‍ത്തിച്ചു. നിമിഷംകൊണ്ട്‌ എല്ലാവരും കോവുരിനെ 
ഭഗവാനായി വാഴ്ത്തി പാദങ്ങളില്‍ വീണു. 


പാവം കോവുര്‍! അദ്ദേഹം ആകെ അമ്പരന്നുപോയി. താനെന്തു 
പറഞ്ഞുവോ അതിന്റെ നേരെ എതിരായിട്ടാണ്‌ ജനങ്ങള്‍ മനസ്സിലാക്കിയിരി 
ക്കുന്നത്‌. 

അങ്ങിനെ സായിബാബയെ ഭഗവാനല്ലാതാക്കാന്‍പോയ കോവൂര്‍ 
ഭഗവാനായി മടങ്ങി. 

(ഒരു “ഹിപ്നോട്ടിസ്റ്റി്റെ അനുഭവങ്ങശി” എന്ന കൃതിയില്‍നിന്ന്‌. 
പ്രസ്ഥാധകര്‍: കറന്റ്‌ ബുക്സ്‌ കോട്ടയം). 
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ട്വ ദ്വാക്ാഥിച്‌ 
ള്‌ 


സമകാലികം 


പ്ത്ര അധര്‍മ്മം 


കണ്ടന്‍ 

2013 ഡിസംബര്‍ 14-ാം തിയുതിയിലെ മലയാള ദിനപത്രങ്ങള്‍ 

കംപ്ട്രോളര്‍ ആന്റ്‌ ഓഡിറ്റര്‍ ജനറല്‍ പാര്‍ലമെന്റില്‍ സമര്‍പ്പിച്ച ഒരു 

റിപ്പോര്‍ട്ടിനെക്കുറിച്ച്‌ ഒരു വാര്‍ത്ത പ്രസിദ്ധീകരിക്കുകയുണ്ടായി. മാതൃഭുമി 

“കേരളത്തിലെ ചാരിറ്റബിള്‍ ട്രസ്റ്റുകള്‍ക്ക്‌ നികുതിയിളവ്‌” എന്ന തലക്കെ 

ട്ടിലും മലയാള മനോരമ “ധര്‍മ്മസ്ഥാപനങ്ങളുടെ ആദായനികുതിയില്‍ 
പിഴവ്‌" എന്ന തലക്കെട്ടിലുമാണ്‌ വാര്‍ത്ത പ്രസിദ്ധീകരിച്ചത്‌. 


മാതൃഭൂമി എഴുതുന്നു: “ആദായനികുതി കണക്കാക്കുന്നതിലെ പിഴ 
വുമൂലം രാജ്യത്തെ 120 ചാരിറ്റബിള്‍ ട്രസ്റ്റുകള്‍ക്ക്‌ അനധികൃതമായി കോടി 
ക്കണക്കിനു രൂപയുടെ ഇളവു ലഭിച്ചതായി ഓഡിറ്റ്‌ റിപ്പോര്‍ട്ട്‌. കേരളത്തിലെ 
നാലു ട്രസ്സുകള്‍ ഇതില്‍പ്പെടും. കേരളത്തില്‍നിന്നുള്ള നാലു ട്രസ്സ്റുകള്‍ക്കു 
ലഭിച്ച നികുതിയിളവ്‌ 1.03 കോടി മുതല്‍ 140 കോടി രുപവരെയാണെന്നും 
റിപ്പോര്‍ട്ട്‌ പറയുന്നു.” 

മാതൃഭൂമി വളരെ മയപ്പെടുത്തി നിര്‍ദോഷമായ രീതിയിലാണ്‌ എഴു 
തിയിരിക്കുന്നത്‌. അതുകൊണ്ടുതന്നെ സാധാരണ വായനക്കാരന്‌ വാര്‍ത്ത 
യില്‍ അസ്വാഭാവികതയൊന്നും തോന്നില്ല. എന്നാല്‍ മനോരമയിലെ വാര്‍ത്ത 
വിഷയത്തിന്റെ ഉള്ളുകള്ളിയുടെ വാലറ്റം കാണിക്കുന്നുണ്ട്‌. മനോരമ എഴു 
തുന്നു: “തുച്ഛമായ തുക ചെലവാക്കി ട്രസ്റ്റുകള്‍ സ്ഥിരമായി വന്‍ ലാഭമു 
ണ്ടാക്കുകയാണ്‌. അധികവരുമാനത്തെ ധര്‍മ്മപ്രവ്ൃത്തികള്‍ക്ക്‌ ഉപയോഗി 
ക്കാതെ കുടുതല്‍ ലാഭമുണ്ടാക്കാനായി സ്ഥാവര ആസ്തിയാക്കി മാറ്റുകയോ 
നികുതിവെട്ടിക്കാനായി മറ്റു ട്രസ്റ്റുകളിലേക്കു മാറ്റുകയോ ചെയ്യുന്നുവെന്നും 
സി.എ.ജി വ്യക്തമാക്കി.” 


മലയാള പ്രതവായനക്കാരനെ സംബന്ധിച്ച്‌ ഈ വാര്‍ത്തയില്‍ 
പ്രത്യേക താല്‍പര്യമുള്ള കാര്യം കേരളത്തിലെ ആ നാലു ട്രസ്റ്റുകള്‍ ഏതൊ 
ക്കെയാണെന്നതാണ്‌. അതറിയിക്കാന്‍ പ്രതങ്ങള്‍ക്കു ധാര്‍മ്മികമായ ഉത്തര 
വാദിത്തമുണ്ട്‌. എന്നാല്‍ മാതൃഭൂമി ബോധപൂര്‍വ്വം ആ നാലു സ്ഥാപനങ്ങ 
ളുടെ പേരുകളും പുഴ്ത്തിവെച്ചു. മനോരമ രണ്ടു സ്ഥാപനങ്ങളുടെ പേരു 
പുഴ്ത്തിവെച്ച്‌, രണ്ടെണ്ണത്തിന്റെ പേരു പുറത്തുവിട്ടു. ഒന്ന്‌, കേരള ക്രിക്കറ്റ്‌ 
അസോസിയേഷനും മറ്റൊന്ന്‌ കേരള ഉന്നതവിദ്യാഭ്യാസ കാണ്‍സിലുമാ 
ണ്‌. മറ്റു രണ്ടു പേരുകള്‍ ഏതൊക്കെയാണ്‌? അതു മറച്ചു പിടിക്കുകവഴി 
മാതൃഭൂുമിയുടെയും മനോരമയുടെയും പ്രത അധര്‍മ്മം പുറത്തുചാടുന്നു. 
മംഗളമാണ്‌ ഇക്കാര്യത്തില്‍ പ്രതത്തിന്റെ ധര്‍മ്മം ഉയര്‍ത്തിപ്പിടിച്ചിട്ടുള്ളത്‌. 
ഇന്ത്യാവിഷനും ഈ വാര്‍ത്ത സത്യസന്ധമായി കൊടുത്തു. മംഗളത്തിലെ 


വാര്‍ത്ത അതേപടി താഴെ കൊടുക്കുന്നു. അതു സ്വയം സംസാരിക്കും. അക്ഷ 
രങ്ങളെ ചുവന്ന തെരുവിലെ ഇരട്ടപ്പണികള്‍ക്ക്‌ ഉപയോഗിക്കുന്നവരുടെ ശിര 
സ്സുകള്‍ ലജ്ജകൊണ്ടു കുനിയട്ടെ! 


നികുതിവെട്ടിപ്പ്‌ : 
കേരളത്തിലെ പ്രമുഖ സ്ഥാപനങ്ങള്‍ സി.എ.ജി. പട്ടികയില്‍ 


ന്യൂഡല്‍ഹി : കേരളമടക്കമുള്ള സംസ്ഥാനങ്ങളില്‍ കോര്‍പ്പറേറ്റുകളും മത 
സ്ഥാപനങ്ങളും ജീവകാരുണ്യ പ്രവര്‍ത്തനങ്ങള്‍ക്കുള്ള നികുതി ഇളവ്‌ മുത 
ലെടുത്ത്‌ വന്‍ നികുതി വെട്ടിപ്പ്‌ നടത്തുന്നെന്നു സി.എ.ജി. റിപ്പോര്‍ട്ട്‌. 
മാതാ അമൃതാനന്ദമയി മഠം, ഉന്നത വിദ്യാഭ്യാസ കൌണ്‍സില്‍, 
തൃശ്ശൂര്‍ ഡിവൈന്‍ ട്രസ്സ്‌, ഗുരുവായൂര്‍ ദേവസ്വം ബോര്‍ഡ്‌, കേരള ക്രിക്കറ്റ്‌ 
അസോസിയേഷന്‍, ലിസി മെഡിക്കല്‍ ഇന്‍സ്റ്റിറ്റൂട്ട്‌ തുടങ്ങിയ സ്ഥാപന 
ങ്ങള്‍ക്കു നേരെ നികുതി തട്ടിപ്പിന്റെ പേരില്‍ പ്രത്യക്ഷത്തില്‍ തന്നെ സി. 
എ.ജി. വിരല്‍ ചുണ്ടിയിരിക്കുകയാണ്‌. ഇന്നലെ ലോക്സഭയില്‍ സമര്‍പ്പിച്ച 
റിപ്പോര്‍ട്ടിലാണ്‌ ഇക്കാര്യങ്ങള്‍ വിശദമാക്കിയിരിക്കുന്നത്‌. നികുതിവെട്ടിപ്പി 
നെക്കുറിച്ച്‌ ആദായനികുതി വകുപ്പ്‌ അന്വേഷണമാരംഭിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. 


അമൃതാനന്ദമയിമഠത്തിന്‌ അനധികൃതമായി ഇളവ്‌ അനുവദിക്കുക 
വഴി പൊതുഖജനാവിന്‌ 46.77 കോടി രുപയുടെ നഷ്ടം വന്നിട്ടുണ്ടെന്നാണു 
സി.എ.ജി. വ്യക്തമാക്കിയിരിക്കുന്നത്‌. അമൃതാനന്ദമയിമഠം ട്രസ്റ്റിനു കീഴില്‍ 
വരുന്ന സ്വത്തുക്കളില്‍നിന്നുള്ള വരുമാനത്തില്‍ 2007 മുതല്‍ 2009 വരെ 
യുള്ള കാലയളവില്‍ 38.46 കോടി രുപയുടെ തേയ്മാന ചെലവ്‌ കാണിച്ചി 
ട്ടുണ്ട്‌. ഇത്‌ അനധികൃത നടപടിയാണെന്ന്‌ സി.എ.ജി. പറയുന്നു. എന്നാല്‍ 
മുലധന ആസ്തിയില്‍ തന്നെ നികുതി ഇളവ്‌ ലഭിക്കുന്ന സ്ഥാപനങ്ങള്‍ക്കു 
തേയ്മാന ഇളവ്‌ അനുവദിക്കരുതെന്ന സുപ്രീംകോടതി ഉത്തരവ്‌ നില 
നില്‍ക്കുന്ന സാഹചര്യത്തില്‍ അമൃതാനന്ദമയിമഠം ട്രസ്റ്റിന്‌ ഇരട്ട ഇളവാണു 
ലഭിച്ചിരിക്കുന്നതെന്നും സി.എ.ജി. ചുണ്ടിക്കാട്ടി. 


ഇത്തരത്തില്‍ ഇളവ്‌ അനുവദിച്ചതു വഴിയാണ്‌ 46.77 കോടി രൂപ 
സര്‍ക്കാരിനു നഷ്ടമായി. ഇത്തരത്തില്‍ ഇളവ്‌ ലഭിക്കുന്നതിന്‌ ആവശ്യമായ 
നടപടികളൊന്നും ചെയ്യാതെയാണ്‌ ട്രസ്റ്റ്‌ ഇരട്ട ഇളവ്‌ നേടിയിരിക്കുന്നതെന്നും 
സി.എ.ജി. വ്യക്തമാക്കി. 


തൃശ്ശൂര്‍ ഡിവൈന്‍ ട്രസ്സ്റാകട്ടെ വായ്പയെടുത്ത ശേഷം ഇതു തിരി 
ച്ചടയ്ക്കാതെ ഈ തുക ജീവകാരുണ്യ പ്രവര്‍ത്തനങ്ങള്‍ക്കായി ചെലവഴി 
ച്ചെന്നു കാട്ടി ഇളവിന്‌ അപേക്ഷിക്കുകയായിരുന്നു. വായ്പാ തിരിച്ചടവായി 
മുടക്കേണ്ട 2.31 കോടി രൂപ ഇളവായി നല്‍കുക വഴി 1.03 കോടി രൂപയുടെ 
നഷ്ടവും സര്‍ക്കാരിന്‌ സംഭവിച്ചു. 


ത ല്ഥാകാഥിച്‌ 


വി 
ി 


കൊച്ചിയിലെ ലിസി മെഡിക്കല്‍ ഇന്‍സ്റ്റിറ്റയൂട്ടിന്റെ ആകെ ബിസി 
നസ്സ്‌ വരുമാനത്തില്‍ ഇളവ്‌ അനുവദിക്കുന്നതിന്‌ പകരം മൊത്തം വരുമാ 
നത്തിലാണ്‌ ഇളവ്‌ അനുവദിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. ആശുപത്രിയും നഴ്‌സിംഗ്‌ 
സ്‌കുളുകളും ഫാര്‍മസി കോളേജുകളും നടത്തുന്ന സ്ഥാപനമാണിത്‌. 2007, 
2008 വര്‍ഷങ്ങളില്‍ ഇത്തരത്തില്‍ ഇളവ്‌ അനുവദിക്കുക വഴി 1.18 കോടി 


രൂപയുടെ നഷ്ടം സംഭവിച്ചിട്ടുണ്ടെന്നും സി.എ.ജി. പറയുന്നു. 


സംസ്ഥാനത്തെ ഉന്നത വിദ്യാഭ്യാസ കൌണ്‍സിലിന്‌ 2009ല്‍ 61.18 
ലക്ഷം രുപയും 2010-ല്‍ 4.42 കോടി രുപയും നികുതി ഇളവായി അനുവദി 
ച്ചിട്ടുണ്ട്‌. 

എന്നാല്‍ നികുതി ഇളവ്‌ ലഭിക്കാന്‍ ആവശ്യമായ 12എ വകുപ്പ്‌ 
പ്രകാരമുള്ള രജിസ്ട്രേഷന്‍ 2011-ല്‍ മാത്രമാണ്‌ കാണ്‍സിലിനു ലഭിച്ചത്‌. 
ഈ രണ്ടു വര്‍ഷങ്ങളിലും നിയമവിരുദ്ധമായി ഇളവ്‌ അനുവദിച്ചതുവഴി 
2.17 കോടി രുപയാണ്‌ ഖജനാവിനു നഷ്ടം സംഭവിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. ഗുരുവാ 
യൂര്‍ ദേവസ്വം ബോര്‍ഡിന്‌ ഭണ്ഡാര പിരിവ്‌, സംഭാവന തുടങ്ങിയ മാര്‍ഗ്ഗ 
ങ്ങളിലൂടെ ലഭിച്ച 53.85 കോടി രുപ സ്വത്തുക്കളില്‍നിന്നുള്ള വരുമാനമായി 
കണക്കാക്കുന്നതിനു പകരം മുലധന ആസ്തിയില്‍നിന്നുള്ള വരുമാനമാ 
യാണ്‌ കാട്ടിയിരിക്കുന്നത്‌. എന്നാല്‍ ഈ ഇളവ്‌ ലഭിക്കുന്നതിനുള്ള ഫോം 
നമ്പര്‍ 10 ദേവസ്വം ബോര്‍ഡ്‌ സമര്‍പ്പിച്ചിട്ടില്ല. ഇതുവഴി 21.46 കോടി രൂപ 
യുടെ നഷ്ടം സംഭവിച്ചിരിക്കുന്നുവെന്നും സി.എ.ജി. റിപ്പോര്‍ട്ടില്‍ ചുണ്ടി 
ക്കാട്ടുന്നു. 

ടാറ്റ ഗ്രൂപ്പിനു കീഴിലുള്ള വിവിധ സ്ഥാപനങ്ങള്‍ക്ക്‌ നികുതി ഇളവ്‌ 
നല്‍കുക വഴി 1,066.95 കോടി രുപയാണ്‌ നഷ്ടം. 


കേരള ക്രിക്കറ്റ്‌ അസോസിയേഷന്‍ ഉള്‍പ്പെടെ നാലു ക്രിക്കറ്റ്‌ 
അസോസിയേഷനുകള്‍ക്ക്‌ അനധികൃത നികുതി ഇളവ്‌ നല്‍കുക വഴി 37.23 
കോടി രുപയും നഷ്ടം ഉണ്ടായതായി സി.എ.ജി. കണ്ടെത്തി. 


(മംഗളം ദിനപത്രം 2013 ഡിസംബര്‍ 14) 


ൂ ചാക്ലാഥിച്‌ ഇന്റര്‍നെറ്റില്‍ 


ഗഡ. ധ്ന4ധ.ഠേനസ 


കാഴ്ച്/കഠഥ്ചപ്താട്‌ 
പിന്നേം. ... പിന്നേം... 


സുകേതു 

൭൫ ഈതിയാല്‍ പറക്കുന്ന പാറ്റപോലുള്ള അലുമിനിയപ്പൈസ വരുംമുമ്പാ 
യിരുന്നു എന്റെ ഇളംബാല്യം. നല്ല ഘനവും ഒതുക്കവുമുള്ള നാണയ 
ത്തുട്ടുകള്‍ കൈമാറിയിരുന്ന കാലം. താമരച്ചിത്രമുള്ള 20 പൈസയ്ക്ക 
കത്ത്‌ പൊന്നിന്റെ അംശംമുണ്ടെന്ന കിംവദന്തി പടര്‍ന്ന്‌ പന്തലിച്ച കാലം. 
കിട്ടിയവര്‍ കിട്ടിയവര്‍ ഉരുക്കി മോതിരം തീര്‍ത്ത്‌ ഗമയോടെ നടന്ന 
കാലം. വെറുതെ കൈവെള്ളയില്‍ വെച്ചാലറിയും ഒരു പ്രത്യേകതരം 
തണുപ്പായിരുന്നു അന്നത്തെ നാണയങ്ങള്‍ക്ക്‌. ഉപയോഗിക്കാത്ത സമ 
യത്തുള്ള ഇസ്തിരിപ്പെട്ടിയുടെ അടിവശം തൊട്ടാല്‍ കിട്ടുന്ന അതേ നി 
തണുപ്പ്‌, മിനുസവും. കൈത്തണ്ടയിലും കൈമടക്കിലും കവിളത്തും 
നെറ്റിത്തടത്തിലും നെഞ്ചത്തും മാറിമാറിവെച്ച്‌ പലവട്ടം ആസ്വദിച്ചിട്ടുണ്ട്‌ 
ആ തണുപ്പ്‌. 

൭൫ അതേ തണുപ്പുള്ള ഒരു നാണയം (ട പൈസയാണെന്നാ ഓര്‍മ്മ) നീട്ടി 
ഒരു സന്ധ്യയ്ക്ക്‌ അമ്മ പറഞ്ഞു: “ മോനേ.... ഒന്ന്‌ കടേ പോയിട്ട്‌ 
വാടാ.... ഒറ്റയോട്ടത്തിന്‌.... ഉപ്പ്‌ തീര്‍ന്നുപോയെടാ....”” സ്വതേ കുഴിമടി 
യനായ ഞാന്‍ അന്നെന്തോ-അമ്മ പറഞ്ഞ പാതി ബുസ്റ്റ്‌ കുടിച്ച പര 
സൃക്കുട്ടിയെപ്പോലെ തുള്ളിച്ചാടി. പിന്നെ അരനിമിഷം പാഴാക്കിയില്ല. 
ഞാനെന്റെ ഭാവനാബസ്സില്‍ കയറി. സ്റ്റിയറിംഗില്‍ ചുറ്റിപ്പിടിച്ചു. ചുണ്ടു 
രണ്ടും കൂട്ടിവിറപ്പിച്ച്‌ - തുപ്പല്‌ തെറിപ്പിച്ച്‌ - സ്റ്റാര്‍ട്ടിങ്‌ ശബ്ദമുണ്ടാക്കി. 
രണ്ടുവട്ടം താളത്തില്‍ പോം... പോം.... ഹോണടിച്ചു. ഗിയറുണ്ടയില്‍ 
പിടിച്ച്‌ ഇടയ്ക്കിടെ മുന്നോട്ടും പിന്നോട്ടും കൈ നടത്തി. അടുത്ത 
പടി ഒറ്റക്കുതിപ്പായിരുന്നു. കോലായില്‍നിന്ന്‌ മുറ്റത്തേയ്ക്കും മുറ്റത്തു 
നിന്ന്‌ ഒതുക്കുകല്‍ വഴി പ്ട്പ്ട്പ്ട്പ്ട്പ്ട്പ്ടാന്ന്‌ ഇടവഴിയിലേക്കും. 
സ്പീഡ്‌ ഒന്നുകൂടി കൂട്ടി. വളവ്‌ തിരിഞ്ഞപ്പോ പെട്ടെന്നോര്‍മ്മ വന്നു. 
ഇതേ വഴിയില്‍വെച്ച്‌ ഇതേ ബസ്സ്‌ മുമ്പൊരിക്കല്‍ ഒരു കരിഞ്ചേരയ്ക്ക്‌ 
സൈഡ്‌ കൊടുക്കാനാകാതെ തകിടംമറിഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. കാലിന്റെ മുട്ട്‌ 
രണ്ടും ചെരകി രണ്ടാഴ്ച്ച വര്‍ക്ക്‌ഷോപ്പില്‍ കിടന്നിട്ടുണ്ട്‌. 


൭ “ ബാസ്‌കരേട്ടാ... ഇര്ന്നാഴി ഉപ്പ്‌.” ഇത്രേം പറഞ്ഞ്‌ ട്രാസറിന്റെ കീഴേ 
കൈയിട്ടു നോക്ക്യപ്പം... നോക്ക്യപ്പോ...? അതേടപ്പോയി?........ പടച്ച തമ്പു 
രാനേ...!! ഷോക്കടിച്ചപോലെ മേലാകെ തിരിപ്പ്‌ കേറി. കണ്ണ്‌ മങ്ങി. ഭാസ്‌ക 
രേട്ടന്റെ പീട്യതൊട്ട്‌ വീടുവരെ പരതാന്‍ തുടങ്ങി. കുനിഞ്ഞും 
കുന്തിച്ചും താണും ചെരിഞ്ഞും നിലംപറ്റിക്കിടന്നും പച്ചപ്പുള്ള 


ത്‌ ദ്വാകാഥ്ല്‌ 


വകഞ്ഞും അരിച്ചുപെറുക്കി. എന്നാലും അതേത്‌ പാതാളത്തിലാ 
പോയ്ക്കളഞ്ഞത്‌...? 

അന്നുരാത്രി അച്ഛന്റെ കൈയില്‍ നിന്നുകിട്ടിയ തല്ലും ഉറങ്ങാന്‍ കിട 
ന്നപ്പോ അമ്മയുടെ നിര്‍ത്താത്ത പിറുപിറുക്കലും ഒന്നുമായിരുന്നില്ല, 
ഇനിയൊരിക്കലും ആ അഞ്ചുപൈസ തിരിച്ചുകിട്ടില്ലല്ലോ എന്നോര്‍ത്ത 
പ്പോഴാണ്‌... 


തല്ലിയ അച്ഛനും പോയി നിര്‍ത്താതെ പിറുപിറുത്ത അമ്മയും പോയി. 
എന്നിട്ടും പരതുകയാണ്‌, പിന്നേം... പിന്നേം... ഒക്കെ ഒളിഞ്ഞിരുന്ന്‌ 
കാണുന്നുണ്ടാവും. ഒരിക്കലും തിരിച്ചു കിട്ടില്ലെന്നറിഞ്ഞിട്ടും തിരഞ്ഞു 
കൊണ്ടിരിക്കുന്ന എന്റെയീ വിഡ്ഡിവേഷം നോക്കി ഈറിയുറി ചിരി 
ക്കുന്നുണ്ടാവും. നാടുവിട്ടയാള്‍ കാണാമറയത്തിരുന്ന്‌ സ്വന്തം വീട്ടു 
വിശേഷങ്ങളിലേക്ക്‌ തലയിടുംപോലെ ഏന്തിയേന്തി നോക്കുന്നുമു 
ണ്ടാവും അല്ലേ “എന്റെ ആ അഞ്ചുപൈസച്ചങ്ങാതി? 


കവിത - വീണ്ടെടുക്കല്‍ 


സുദര്‍ശനം 


ശ്രന്ഥകര്‍ത്താ: എസ്‌.എം.ഡി. 


സാരസംഗ്രഹകാണ്ഡപ്രാരംഭ: 
രംഗമാലിക 

തേവാരമട്ട്‌ 

ഉണരുവിനുണരുവിനീഴവരാം സോദരരെ! 
എതമ്രകാലമിതു മട്ടിലുറങ്ങീടുന്നു 
സമുദായവളര്‍ച്ചക്കു അവശ്യവുംവേണ്ടതായ 
മതബോധം വിദ്യാഭ്യാസം ഒരുമയെന്നും 

മറ്റുമുള്ള ഗുണങ്ങളാല്‍ ഹീനരായ ഹേതുവായി 
ലോകരംഗെ സിംഹങ്ങളായിടേണ്ടും നിങ്ങള്‍ 
സവര്‍ണ്ണരാംദ്വിജാതിനാം ദാസരായി ജീവിക്കുന്നു 
ഹന്തകഷ്ടം ഹന്തകഷ്ടം പിന്നെന്തുരപ്പും (ഉണരുവിന്‍) 
സോദരത, സ്വത്രത്രത, സമാനത, മ്ര്്രങ്ങളെ 
നഭൊമാര്‍ഗ്ലെചരിക്കുന്ന മാരുതന്‍പോലും 
ഉച്ചൈസ്തരം ഘോഷിക്കുന്ന ഇരുപതാംനുറ്റാണ്ടി 
നിങ്ങള്‍മാത്രംദീര്‍ഘസ്വപ്നെകിടപ്പതെന്ത്‌? 
അല്ലനിങ്ങള്‍ വല്ല ദുഷ്ടമായാവിനാം മാരണത്താല്‍ 
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നഷ്ടചേതനന്മാരായി കിടക്കുന്നുണ്ടൊ? 

അതെ നിങ്ങള്‍ മനു, വ്യാസന്‍, ശങ്കരപ്രഭൃതികളാം 
മാരീചാനാംമായയിങ്കല്‍ (ഉണരുവിന്‍ 
ഇതുമല്ലപൂര്‍വ്വകാലെ നിങ്ങളുടെ പിതാക്കള്‍ക്ക്‌ 
ദൈവശാപമേറ്റിട്ടുണ്ട്‌ എന്നുംവന്നേക്കാം 
ഇരുപതാംനുറ്റാണ്ടിജകല്‍ ശാപമോചനമാണി 
എഴുന്നീല്പിന്‍ എഴുന്നീല്പിന്‍ ഇനിയെങ്കിലും 
ഏതായാലും മോക്ഷമാര്‍ഗ്ഗം തേടീടെണ്ടുംകാലമിപ്പോള്‍ 
അതിക്രമിച്ചിരിക്കുന്നു താമസിക്കൊല്ലെ 
ബുദ്ധനാണുനിങ്ങളുടെ രക്ഷാമാര്‍ഗ്ഗമെന്നുംചൊല്ലി 
ചുറ്റുപാടുമയല്‍ദേശം ഘോഷിക്കുന്നുണ്ട്‌ (ഉണരുവിന്‍?) 
ദയാനന്ദസരസ്വതി ഈഴവര്‍ക്കുമോക്ഷദാതാ 
എന്നുപാടിഘോഷിക്കുന്ന ചിലരുണ്ട്‌, 
കൃസ്തുയേശുരക്ഷയെന്നു വേറെ ചിലര്‍ ഘോഷിക്കുന്നു 
ഏതുശരി ഏതുതെറ്റുയെന്നുചിലരും, 

അതുകൊണ്ടു പലെമത സാഗരത്തില്‍ ചാടീടുന്നു 
ശരിയായ മതതത്വം ഗ്രഹിക്കാഞ്ഞിട്ടു 
ഒരുകൂട്ടംകുബുദ്ധികള്‍ ഈഴവമതത്തെത്തന്നെ 
മുറുകെപ്പിടിച്ചീടുന്നു അസുയകൊണ്ട്‌ (ഉണരുവിന്‍) 
പരിഷ്കൃതകാലമായ ഇരുപതാംനുൂറ്റാണ്ടിങ്കല്‍ 
ആട്ടുകൊണ്ടും തുപ്പുകൊണ്ടും കിടപ്പതെന്തു? 
അതിന്‍മീതെകഷ്ടമെന്തു ചൊല്ലുവാന്‍പണിയുമല്ലൊ 
അതാണല്ലൊ ഈഴവര്‍ക്കു വിവരക്കേട്‌. 
ഗൌതമദയാനന്ദര്‍ക്കു രക്ഷചെയ്വാന്‍ കഴിഞ്ഞില്ല 
സത്യബുദ്ധ്യാ ചൊല്‍വതാണ സംശയിക്കൊല്ലെ 
സോദരരേ! കേട്ടുകൊള്‍വിന്‍ ചൊല്ലീടാംഞാന്‍ സത്യമാര്‍ഗ്ഗം 
ഈഴവര്‍ക്കുപറ്റിയതു കൃസ്തുതന്‍മാര്‍ഗ്ഗം (ഉണരുവിന്‍) 
കര്‍ത്താവായയേശുതന്നെ ഈഴവര്‍ക്കുരക്ഷാമാര്‍ഗ്ഗം 
വേറെയില്ല സല്‍പന്ഥാവ പാല്വേലവേണ്ടെ: 
പ്രത്യക്ഷാനുഭവംകൊണ്ടു വിശ്വസിപ്പിൻ വിശ്വസിപ്പിൻ 
സല്‍ഗതിക്കുചെല്ലേണ്ടുന്ന കാലമാണിപ്പോള്‍ (ഉണരുവിന്‍?) 


സാരസംഗ്രഹകാണ്ഡം സമാപ്തം 
ഓം ശാന്തി: ശാന്തി: ശാന്തി: 


“റ്ൃകലാകാദദ്‌ 


ഇഷോള്‍ശ 
രലത്തമൂരിലും.., 


815 ഹാശഥാര്‍ക്ക്ഡ്‌ 916 
സ്വ്൪ണ്ണാഭരണക്ങള്‍ക്കും 
വെകൂളിഖാഭരണെത്മശള്‍ക്കും 


കോര്‍ട്ട്‌ റോഡ്‌, ആലത്തൂര്‍ 


ര, 
ല്‍ 


5] 
ഒഖ്പ്രഡ്‌ ദ്യ 
പ്രീമിയര്‍ മാര്‍ക്കറ്റ്‌ 
വടക്കുഞ്ചേരി 
ഫോണ്‍ : 04922-258258, 555513 


ര, 
വി 


[മി 
ഒഖ്പ്രഡ്ഥ്‌ ഹഷ്ി ജൃശ്ശു്്‌ 
ഷ്ഷാ ടവര്‍, വടക്കഞ്ചേരി 
ഫോണ്‍ : 04922--203203 


നാട. പണ്ടെ 
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